El conflicto en la
Costa Atlantica de Nicaragua

en la década de los ochenta
Una perspectiva desde la Iglesia Morava

* Ulnch Epperlon”

Dedicado a todos los pueblos costenios

1. Introduccion

Pese a que Ta Comunidad de los Hermanos de Hernndue es decir, Ta Tglesia
Morava, tal como se le conoce en Centroamérica - es uma de las primeras
iglesias protestantes que surgio en Centroamérica y la mayor de Nicaragua, poco
se sabe acerca de sus inicios y de su trabajo, incluso entre las iglesias protestan-
tes de Nicaragua. Tampoco se sabe mucho sobre ¢l conflicto que tuvo con ¢l
gobicrno sandinista en los anos ochenta, ni sobre su papel en ¢l proceso de
acercamicnlo, separacion, gucerra, didlogo y paz entre ¢l FSEN y ¢l movimiento
de los miskitos de la Costa Atlintica de Nicaragua. En este trabajo. quicro
seguir las hucllas de esaiglesia, asi como buscar en la historia algunos clemen-
tos que ayuden a explicar los motivos del conflicto citado y asi formular algunos
criterios desde una perspectiva Etica.

* Teologo y pastor luterano alemdn. Actualmente, trabaja con la Iglesia Morava en

comunidades de la Costa Atlintica de Nicaragua. Durante el presente semestre, ha
dictado cursos sobre el pensamiento de Kierkegaard v de Ernst Bloch, en su calidad
de profesor visitante del Departamento de Filosofia de la UCA. EL texto que repro
ducimos aqui forma parte de una exposicion durante ol Dia Mundial de la Salud, ¢l 7
de agosto de 2001, en ¢l Stortz Hall de Ia lglesia Morava Creole de Bilwi.
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1.1. Las raices de la Iglesia Morava

En cl siglo IX, sc dio la mision evangelizadora de Cirilo y Mctodio entre los
pucblos eslavds de la region conocida como Bohemia y Moravia —actual Repi-
blica Checa—, quicnes lucharon durante siglos por su independencia nacional y
religiosa.

Csta lucha continud con ¢l movimicnto husita cn ¢l siglo XV, iniciado por
los intentos de reforma religiosa de Jan Hus —que fuera condenado como hereje
cen ¢l Concilio de Constanza, ¢n ¢l ano 1415 y quemado como martir ¢n la hoguc-
ra— y dc llycronimus de Praga —igualmente muerto como miirtir en 1416—. Las
cenizas de Hus, tiradas al lago de Constanza, fomentaron la resistencia de su
pucblo y encendicron la llama, no solo de una guerra de (reinta anos, sino
tambi¢n dc la idea de formar una nucva comunion.

La cruzada contra ¢l movimicnto, declarada por ¢l Papa, termino cn 1436
con los Compactara entre husitas y catolicos, después de los cuales, la tendencia
moderada se reintegro en la Iglesia Catolica. El scector mas radical de los
Taboristas, vencido en la guerra, fundo en 1457, en Moravia, la Jednota Bratrska,
o Unitas Fratrum. Cuando comenzo la Reforma, esta Iglesia abarcaba, pese a
las persecuciones, a unas cuatrocientas comunidades, con cerca de 175,000 miem-
bros. Contaba, ademas, con ¢l apoyo de algunos nobles de la region. Durante la
Relorma, la Jednota Bratrska se acercod a los luteranos y calvinistas, y participo
de algunas reformas teologicas y littirgicas, sin integrarse en las nuevas iglesias
protestantes.

Durante la Guerra de los Treinta Anos, Unitas Fratrum cstuvo del lado de
los enemigos del Emperador Fernando 1. Sulrio una persecucion aplastante des-
pués de su derrota en la batalla de Cerro Blanco. Como consecuencia de cllo, se
disperso por toda Curopa, y solo pudo subsistir en la clandestinidad, siendo
sostenida por grupos reducidos de supervivientes. Una parte de cllos encontro
un nucvo lugar para vivir en las ticrras del Conde Nikolaus Ludwig de Zizendorl,
situados ¢n la Lausitz de Sajonia. Fundaron una nucva iglesia en la localidad de
Hernnhut. En un primer momenlo, esla nueva congregacion estaba en ¢l seno de
la Iglesia Luterana, pero en 1727 se independizo de la misma. En ¢l inicio (enia
rclaciones con ¢l pictismo de Halle, pero rechazo la vinculacion con cualquicr
credo definido. Acepto solamente los credos ccuménicos y tomo la Confesion de
Augsburgo como [undamento. De esta mancera, mantuvo una apertura ccumenica.

En cl centro de su trabajo sc encuentra una religiosidad profunda, vinculada
con la comunion, la mision, la cducacion y la asistencia en salud. Estos clemen-
tos han sido esenciales en su mision evangelizadora.

La protesta y la critica contra la Iglesia Catolica cn cl siglo XV sc dirigio
principalmente contra la corrupcion y ¢l autoritarismo de las estructuras y del
clero. Unitas Fratrum cxigio, ademis, limpicza cn las tradiciones religiosas y en
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las costumbres, en el sentido de restaurar las primeras comunidades cristianas 'y
la doctrina verdadera de la Iglesia basindosce ¢n la Escritura. Un clemento cen-
tral dc la Escritura era ¢l Sermon del Monte, dadas sus exigencias cticas, por lo
que se convirtio cn ¢l cimiento para la fundacion de comunidades con estructu-
ras horizontales, en las que mujeres y laicos participaban activamente. Se recha-
zaron practicas como el juramento, la alianza cntre la Iglesia y ¢l Estado, y la
guerra. El credo apostolico fue reconocido. Empero, ¢l Purgatorio, los cultos a
los santos de la Iglesia Catdlica, asi como la sumision a las autoridades y a la
doctrina catolica, se rechazaron igualmente.

1.2. La mision en la Costa Atlintica de Centroamérica

La Unitas Fratrum, renovada, empezo su mision en la Costa Atliantica de
Nicaragua, cn ¢l ano de 1849, cuando esta zona del pais todavia estaba bajo cl
protectorado del Rcino Unido. Fue solo hasta 1895 que ¢l gobicrno central
ocupo csta parte del pais, la cual fue incorporada a Nicaragua, contra la volun-
tad dc la poblacion.

Antes de 1849, cxisticron unos pocos y fracasados intentos de parte de las
Iglesias Catolica y Anglicana para centrar cn la region. La mision morava sc
inicio cn Blucliclds, por parte de misioneros alemanes que, en 1732, habian
abicrto una cstacion en Jamaica.

Desde 1670, ¢l protectorado fue conocido como Reino de la Mosquitia, y cra
la basc de los intereses cconomicos, politicos y militares de los britinicos en la
region caribeia, a quicnes los miskilos prestaban sus servicios. Algunos comer-
ciantes alemancs participaron, tambicn, cn ¢l proceso economico que se estaba
dando c¢n ¢l Protectorado. Uno de cllos, ¢l Principe de Schanberg, promovio la
mision de Unitas Fratrum cntre los costenos, la cual se inicid después de una
expedicion previa. El consul britinico y ¢l rey miskito Jorge Augusto Federico
le dicron su apoyo a la mision de Hernnhut.

La mision comenzo su labor entre los creoles’ de la ciudad y luego se
extendio rapidamente al sur, entre los ramas (en la isla de Rama Cay) y al norte,
entre los creoles y los miskitos, hasta alcanzar también la actual Mosquitia
hondurena, a principios del siglo XX.

De esta iniciativa, surgio la Iglesia Morava de Nicaragua, que cuenta actual-
mente con cerca de ciento noventa congregaciones 'y 80,000 micmbros
(comulgantes y ninos bautizados), de las distintas ctnias indigenas: Miskitos,
sumu-mayangnas y ramas, asi como creoles 'y algunos mestizos.

En 1974, la lglesia se independizo de la mision nortecamericana, que habia
continuado ¢l trabajo de los alemances desde 1917.

A partir de la Revolucion Sandinista de 1979, la Iglesia entrd en ¢l contexto
del conflicto armado cntre los sandinistas, los contras 'y ¢l movimicnto por la
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autonomia de los indigenas MISURASATA/YATAMA. Sc inicio asi un largo enfrenta-
micnto con ¢l gobicrno que sospecho que la Iglesia Morava estaba colaborando
con la contrarreyolucion. Sin embargo, esa misma iglesia fuc luego la instancia
decisiva ¢n la mediacion dcel conflicto, a través de un dialogo exitoso entre las
partes, hasta la reintegracion politica de la gucerrilla indigena.

En la actualidad, la lIglesia Morava ticne hoy su centro en Puerto Cabezas
(Bilwi), donde sc encuentran la Administacion, ¢l Seminario Teoldgico, la Uni-
versidad y varias obras (de mujeres, jovenes, diaconia y educacion cristiana).

2. El conflicto étnico

La literatura y los documentos disponibles sobre los anos ochenta genceral-
mente se plicgan a las lincas de la politica y la ideologia del gobicrno sandinista
hacia las minorias indigenas. Otro tipo de literatura se¢ encuadra dentro de un
cuestionamicento hacia ¢l sandinismo, desde un enfoque meramente propagandis-
tico y polémico. Algunos trabajos antropologicos y lingiisticos son la excep-
cion, como ¢l del grupo de Gattingen de Volker Wiinderich', el enfoque de
Fernando Mires sobre este conflicto ¢n su trabajo sobre la indianidad- y la tesis
de Esmeralda Sinchez acerca de los discursos de las partes en conflicto®. |lasta
ahora sc trata de un tema considerado tabi, incluso hasta en ¢l seno de organiza-
ciones progresistas de solidaridad.

2.1. ;Cuail es el motivo del conflicto?

Hasta la actualidad, numerosas comunidades de los miskitos y, mucho mas,
de los sumu-mayangnas —sobre quicnes no podemos detenernos en ¢l marco
del presente trabajo— viven al margen de la sociedad nicaragiicnse. Los lugares
dondc habitan carccen de comunicacion a través del soporte convencional. Raras
veces ticnen clectricidad, teléfono y agua a través dc un suministro sistematico.
Pocas veces pueden tener atencion médica y ¢l acceso al sistema cducativo sc
encuentra condicionado. Viven casi exclusivamente de una cconomia de subsis-
tencia. En muchos casos, la Iglesia Morava —y a veces, la Iglesia Catolica— cs
la dnica institucion que entra regularmente en las comunidades. El intercambio
con ¢l “mundo exterior” comenzo cen estas décadas lentamente. Hasta ahora, sc
han dcfinido desde si mismas. En ¢l pasado, ¢l intercambio de este pucblo con
otros grupos humanos —ademas de la evangelizacion— sc limito, casi exclusi-
vamenle, a formas de enfrentamiento violento. Nos referimos al intento fracasa-
do de la conquista espanola, al protectorado britanico que terminé a finales del
siglo XIX con la incorporacion forzada de la Costa Atlantica a Nicaragua, al
intento de Augusto Sandino de integrar a la region en el movimicnto revolucio-
nario por medio de acciones militares y, finalmente, al conflicto bajo ¢l gobicr-
no sandinista, que destruyo parcialmente las estructuras indigenas.
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2.2. ;Cémo se puede entender el conflicto?

En lo esencial, se debc entender la historia de los pucblos indigenas de la
Costa Atlantica como un proceso de resistencia. En todo cste tiecmpo, estos
pueblos entraron en varias alianzas sociales y politicas muy complejas, a partir
de las cuales reformularon permancntemente su propio proyecto. A partir de
estas experiencias miltiples, ganaron nucvas posibilidades de cntender de nuevo
y de revisar su propio proyecto utopico ¢ historico. De este modo, cada pucblo
se comprende desde sus propios fundamentos y, ademas, cada pueblo indigena
es la historia de su etnia.

Los miskitos, a diferencia dc los sumu-mayangnas y ramas, han demostrado
durante siglos, no solo una capacidad sorprendente de asimilarse a las condicio-
nes economicas, politicas y militares vigentes, hasta ¢l punto de obtener, inclu-
s0, éxitos considerables, que no han sido evaluados del mismo modo por todos
los criticos.

Un clemento principal en la dificultad para valorar ¢l conflicto entre sandinistas
y miskitos consiste ¢n ¢l hecho de que se tratd de un enfrentamicnto, por una
parte, entre un régimen revolucionario, surgido para la liberacion de un pucblo
dc una dictadura y de la dominacion de los EE UU vy, por otra, de la lucha por ¢l
logro de la autonomia indigena. El movimicnto de liberacion no logro integrar
aspectos indigenas, a pesar de las aspiraciones y cambios revolucionarios que
tuvo como contenidos y que pudo también —parcialmente— realizar. Este ¢s un
aspecto historico que sc repite alrededor de varios movimicntos indigenas de
resistencia.

Sc conoce relativamente poco sobre la existencia del pueblo miskito en la
cdad precolombina. Al parccer, ¢l clemento esencial de su formacion como
pucblo sc¢ constituyd ¢n ¢l encuentro con los poderes coloniales en la Costa
Atlintica. En este sentido, es una respuesta al colonialismo curopeo’.

El primer contacto con curopcos s¢ produjo en 1631, a través de la Provi-
dencia Island Company, con la cual sc establecicron relaciones comerciales rela-
tivamente intensas, particularmente, ¢n lo relacionado al canje de alimentos y
recursos naturales por metales, los cuales sirvieron para la produccion de armas.
No fuc por casualidad ni por motivos amistosos que los britinicos permiticron la
supervivencia de los miskitos: sus comunidades resultaban importantes para cs-
tablecer la presencia britanica en la region, en pugna con otros poderes colonia-
les, y para la ampliacion de sus intereses eccondmicos.

Cl contacto con comerciantes, piratas y marincros provoco cambios cultura-
les amplios y prolundos entre los miskitos. Ll acceso a los productos metilicos
y a las armas conlribuy® a que experimentaran un crecimicento en su poder
regional, que ellos utilizaron no solo cn la defensa contra los otros poderes
coloniales curopeos, especialmente de los espanoles, sino que fue decisivo para
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ganar y ampliar el dominio sobre los demds pueblos indigenas de la region: los
ramas, sumus y payas.

Los miskitos se transformaron en un poder local que oprimié a otros pueblos
y los expulsé de sus lugares tradicionales®. En consecuencia, con el transcurso
del tiempo, la poblaciéon miskita aumento, mientras que la de los otros pucblos
disminuyé.

En el proceso de las relaciones con los britanicos, los miskitos no sélo pres-
taron servicios a los piratas y filibusteros, con los cuales, aparentemente, existio
un intercambio frecuente y regular, sino que actuaron también como encargados
de defender sus intereses. Los miskitos desarrollaron actitudes similares a las de
los britanicos. Por ejemplo, ocuparon los territorios de sus vecinos y usaron a
los prisioneros como esclavos.

Por todo ello, no resulta sorprendente que, cn 1867, asumicran cl modelo
mondrquico para su gobierno. Ello se explica por la confluencia de una serie de
factores: Por una parte, fue el resultado de la adopcion de un elemento cultural
britanico. Por otra, fue la expresion de la concentracion de su poder politico en
el marco de sus actividades militares. En tercer lugar, fue un medio para abrir
relaciones diplomaticas con los britinicos de Jamaica y para garantizar cl respal-
do contra su enemigo intimo: los cspanoles. Por supuesto, la monarquia —
principalmente, como instancia representativa— sirvié como contraparte antc
los pueblos vecinos y en su nombre sc exigieron tributos. Finalmente, este re-
curso les facilité el reconocimiento diplomatico como protectorado britanico.

En 1786, los britanicos establecicron un contrato con los espanoles y les
cedieron su dominio sobre el protectorado. A pesar de haber sido incorporados
de csta forma al poder colonial espanol, los miskilos ofrecicron una ccrrada
resistencia a los peninsulares, quienes, por desorganizacion y falta de medios,
fueron incapaces de vencerlos. Entonces, intcntaron negociar un contrato pareci-
do al que habia vinculado a los britdnicos con los miskitos, pero no tuvicron
éxilo. Los espanoles no fueron capaces de dominar a los miskitos y despucs de
la independencia de Centroamérica. Los miskilos rctomaron sus reclacionces ante-
riores con la corona britinica. En 1838, cl gobicrno nicaragiiense reconocié el
protectorado renovado.

En 1844, bajo la gestion del consul gencral Patrick Walker, se introdujeron
varias reformas econdmicas, tendicntes a promover una politica capitalista de
modernizacion, a favorecer la creacion de empresas agricolas orientadas a la
exportacion y a introducir el sistema salarial. Estas reformas sc apoyaron cn cl
sistema comunal de los miskitos y creoles.

En 1860, los britinicos renunciaron a cjercer su poder colonial; ¢l Cstado
nicaragiicnse comenz6 a ocupar la Costa Atlintica (medida conocida como rein-
corporacion), y los miskitos organizaron la resistencia contra las tropas cnvia-
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das, a las que consideraron, desde su vision historica, como continuadores de los
espanoles. El antihispanismo se hizo parte de la cultura miskita y definié su
identidad étnica como aspecto negativo.

Al mismo tiempo, se dieron dos procesos decisivos: En primer lugar, en esta
época comenzo6 la influencia norteamericana en esta region y los miskitos per-
dieron su hegemonia, la cual fue tomada por los creoles; en segundo lugar, se
inicié la Mision Morava por invitacion de los britanicos.

Asi, los britdnicos, que antes habian armado a los miskitos hasta los dientes,
iniciaron la pacilicacion por medio de la cvangelizacion y la integracion cn cl
sislema capiltalista. El resultado fue la creacion de una especie de reservas y de
un pueblo marginado en una nacion mestiza®. Si la cvangelizacion contribuyo a
la reduccion geografica y demogréfica de los indigenas, también contribuyo de
manera muy csencial a la conscrvacion de caracteres culturales fundamentales
de la identidad indigena en la actualidad.

Varias influencias coloniales marcaron la identidad miskita cn lo que se
reficre a la cultura, la cconomia, las cstructuras sociales y ¢l idioma. Como
consccuencia, los miskitos construycron tambic¢n una vision de su propia histo-
ria y dc la de Nicaragua, que cs claramente distinta a la propia de la de los
mestizos de la Costa del Pacifico. Tales diferencias aparccicron en varias coyun-
turas histéricas y, especial y profundamente, en los momentos de conflictos.

Todos los hechos de su historia crearon una concicencia de ser un pueblo,
difercnciado del resto del pais. En este contexto de su diferenciacion, se debe
entender su resistencia contra ¢l proyecto de los sandinistas, que querian integrar
e igualar la Costa Atlintica —jn cl trasfondo cstaba la experiencia historica de
la reincorporacion del siglo XIX!'—. Su movimicnto de resistencia contra un
gobicrno que sc legitima por una revolucion, es decir, como liberacion de la opre-
sion y promocion de cambios politicos y cconomicos de tendencia socialista, fue
interpretado entonces como contrarrevolucionario, y los miskitos, ¢ inclusive la
Iglesia Morava, fucron vistos como sospechosos de ser agentes de la CIA.

Aqui quercmos cvitar apoyarnos cn una interpretacion de la historia que no
es la de los miskitos mismos, cosa que hicicron varios autores durante la década
dc los ochenta, cuando cl conflicto s¢ encontraba c¢n auge. Por un lado, ¢l proce-
dimicnto de interpretacion que cucstionamos, fija ¢l inicio del movimicnto indi-
gena cn la época del gobicrno sandinista y ve la resistencia como una consc-
cuencia de las medidas politicas y ccondmicas del FSLN. Por otro lado, sc¢ habla
normalmente de una manipulacion del pucblo miskito por parte del gobicrno
cstadounidense, que se aprovechd del conflicto para imponer su politica y sus
intereses. Estas interpretaciones se pueden explicar por ¢l desconocimicento his-
torico de los autores y del gobicrno sandinista, y por la insistencia cn mantener
una vision sobre un pucblo distinto basada cn los propios criterios.
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Seguramente, los movimientos étnicos de la Costa Atlantica culminaron bajo
los sandinistas, pero es obvio que son la continuacién de un proceso previamen-
te iniciado. Esto Ttonstituye un problema para los sandinistas y para los intelec-
tuales, que no reconocieron este contexto complejo, pcro no es un problcma
para los miskitos’.

Asi, Augusto Sandino encontré en la guerra contra cl imperialismo estado-
unidense cierta base para sus acciones en la Costa Atlantica, donde varias veces
se habian dado rebeliones contra las empresas multinacionales, o hechos como
el ocurrido en el ano 1930, cuando unos marines de los EE UU ascsinaron a uno
de los lideres miskitos, Adolf Cokburn.

Por el otro lado, por un “error”, las tropas sandinistas ascsinaron cn 1931 a
un misionero moravo, frente a la iglesia de Musawas (mayangna), que fue objec-
to de sospechas por su nacionalidad nortcamericano y, por tanto, acusado de ser
espia dc los yanquis. Cste hecho profundizé la desconfianza contra los “cspano-
les™ y ha quedado grabado en la memoria dc la Costa Atlintica.

Los antecedentes del movimiento de resistencia de los miskitos (y, en una
intcnsidad menor, de los sumus-mayangnas, ramas y creoles) se deben buscar en
las dos décadas anteriores a la revolucion sandinista. Varios elementos jucgan al
respecto un papel importante. En el contexto local, la politica econdmica somocista
habia despertado un espiritu de resistencia —implicita—, dando apertura a un
proceso de organizacion autoctona para el desarrollo de la region, especialmente
cn cl rio Wangki —rio Coco—. Entre las organizaciones que se formaron por
aquel entonces, la mas conocida fue ALPROMISU. Somoza busco agilizar la
economia cn la region y, al mismo tiempo, subordinarla a sus intcreses. Para
ello, fomento la introduccion de cooperativas entre los indigenas. ALPROMISU
sc fundo en cl marco de la Iglesia Morava, y con su apoyo personal (participa-
cién de varios pastores en la fundacion dc la entidad®); su objetivo cra cxigir los
derechos de los indigenas. En cl dmbito mas general, Amcrica Latina vivia cl
despertar de los pucblos indigenas, en ¢l marco del movimicnto internacional de
los aborigenes. En ¢l Scgundo Congreso del movimicnto indigena latinoameri-
cano, cclebrado cn Barbados en 1971, participo por primera vez un miskito (cl
abogado Armando Rojas). Surgicron propuestas para la autonomia dc las mino-
rias indigenas y para la resistencia contra medidas politicas y cconomicas im-
puestas. El movimicnto miskito entré en un marco politico ampliado. Sc produjo
asi la confluencia —que, cvidentemente, no sc debio a la casualidad— cntre la
toma dcl poder por parte de los sandinistas y su llcgada a la Costa Atlintica, y cl
movimicnto étnico cn Nicaragua, cn ¢l momento preciso cn que una nucva
sensibilidad por los movimicntos aborigenes sc fortalecia. Ademas, ¢l proceso
revolucionario de los sandinistas cred un cspacio libre para este movimicnto,
cspecialmente en la cuestion de la autonomia. Antc esta problemitica, los miskitos
se dividieron: Dc un lado, Stcadman Fagoth, Brooklin Rivera y Alfonso Smith;
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del otro lado, Hazel Lau, Mirna Cunningham, entre otros; todos cllos, miskitos
que habian estudiado en los anos setenta en Managua y en Leon y que habian
decidido dejar una linea hispanizante y tomar la opcion indigenista. Su apoyo
inicial a los intereses del FSLN no cstuvo motivado realmente por una convic-
cion socialista, sino porque vieron representados sus propios intereses cn la
lucha antisomocista y porque valoraron la coyuntura como llena de posibilida-
des para su realizacion. Pocos estudiosos han descubicrto ¢l sentido de este
criterio: O bien, no se lc ha dado suficiente importancia, o se¢ le ha malinterpretado
como oportunismo.

Los errores de este andlisis y de csta interpretacion en relacion con lo especi-
fico del movimiento miskito resultan comprensibles, linalmente, desde los lun-
damentos ideol6gicos. EI FSLN partio del hecho de ser un movimicento demo-
cratico, nacional y clasista, que asumio ¢l concepto de nacion, como entidad
fundamentada en las idcas de integracion, unidad ¢ igualdad. En cste programa,
la diversidad de los pucblos en ¢l territorio nicaragiicnse no fue contemplada.
Por otra parte, ¢l FSLN adopto la misma doctrina del Estado socialista, tal como
la misma se habia desarrollado cn otros paises socialistas que desconocicron las
minorias étnicas y sus movimicntos, o los oprimicron, mis alla de algunos as-
pectos teoricos aparccidos en escritos, que fucron desmentidos en la realidad por
las estructuras centralistas. La indiferencia ideologica y ¢l desconocimiento cran
el trasfondo para la politica brutal del gobicrno sandinista contra la resistencia
indigena, todo ello justilicado desde un modelo modernista de Estado. Se reco-
nocié muy tarde que la sensibilidad hacia las tendencias de autonomia habia
cambiado internacionalmente, incluso en sectores que simpatizaban con la revo-
lucion sandinista. Resulta significativo que los sandinistas, ¢n ¢l momento de la
integracion de los miskitos, carccicron de un programa cspecifico para este sec-
tor étnico. Al mismo ticmpo, los protagonista del movimicnto indigena —que sc
habia transformado desde ¢l programa de desarrollo ALPROMISU, hasta la or-
ganizacion prorrevolucionaria MISURASATA—, depositaron su confianza cn cl
nuevo gobicrno para que cste dicra satisfaccion a sus exigencias.

Las primeras dilerencias surgicron durante la campana de allabetizacion que sc
implementd inicialmente, tambicén en la Costa Atldntica, en espanol, y que, despucs
de un conflicto duro, tuvo que continuar en los idiomas indigenas, lo que hasta hoy
es reconacido entre ellos como un aporte positivo del gobicrno sandinista.

Después dec mayo de 1980, cuando se impuso la fraccion radical cn
MISURATA, a favor de¢ una autonomia (Fagoth y Rivera), sc cjercio presion al
gobierno para que sc otorgara la autonomia de la region.

Otro elemento que intervino cn ¢l conflicto fue la politica ccondomica
igualitarista, que no guardaba ninguna rclacion con la cconomia de subsistencia
de la zona, la cual habia sido ¢n parte autonoma y que habia logrado la exporta-
cién de ciertos productos.
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En este marco, las posiciones radicales dc los miskitos a favor dc la autono-
mia y el consiguiente rompimicnto con los sandinistas, asi como la inflexibili-
dad de estos dltimos, que imputaron a cualquier géncro de oposicion como
contrarrevolucionaria, se impusicron. Para los miskitos, cste cra un paso logico,
que tenia explicaciones historicas; desde la vision de los sandinistas, constituia
traicion al pais y a la revolucion. Los miskitos optaron por ¢l lado que les
ofrecid posibilidades para la realizacion de sus propios objelivos. Ademis, hay
que recordar que para ellos, tanto sandinistas como nortcamericanos cran igual-
mente extranjeros.

Sc debe agregar que no todos los lideres miskitos optaron por csta posicion
radical y separatista, cuyo protagonista fue Fagoth. Los sandinistas rctomaron
esta senal, dividieron el movimiento, ¢ integraron a ciertos lideres, como Hazel
Lau y Mirna Cunningham en la politica de gobicrno. Ademis, utilizaron y fo-
mentaron las diferencias entre ambas posicionces.

Con la polarizacion y radicalizacion del conllicto, se hicicron imposibles las
negociaciones y el didlogo. Se encarcelaron a algunos lidceres, cntre cllos, Fagoth;
se produjeron incidentes que arrojaron como saldo varios mucrtos.
MISURASATA se transform6é en MISURA vy las diferencias juridicas dicron
paso a la guerra.

En seguida, los miskitos recibieron apoyo de los exguardias somocistas y del
movimiento contrarrevolucionario, asi como armamento norteamcricano: ¢l go-
bierno sandinista recibio apoyo de Cuba y la Union Soviética, por lo que cl
conflicto devino parte del enfrentamiento Estc-Ocste. Ninguna parte pudo csca-
par a la logica politico-militar. La culminacion traumatica fuc ¢l proyecto de la
evacuacion o reubicacion (como la llamaron también), de todas las comunidades
del rio Wangki (cerca de 60,000 habitantes) hacia cl interior del pais, que tuvo
lugar cntre 1982 y 1984.

Como consecuencia de esta politica, la mayoria de los indigenas se refugio
en Honduras; algunos lo hicieron en Costa Rica y otros paiscs. Esta accion fue
interpretada por los miskitos como una medida inhumana y cinica que les quitd
y robo lo esencial de su existencia: La tierra. Todavia hoy ticnen problemas para
hablar sobre las imdgenes de las casas, iglesias, edificios sociales, cscuelas,
institutos, hospitales, el instituto biblico y las plantaciones, todo cllo en llamas.
Normalmente, los indigenas evitan relatar esta parte de la historia. Espccialmen-
te, los ancianos se niegan a expresarse sobre este trauma.

A partir de esta experiencia, surgio entre los sandinistas la convicion de que
la politica para vencer a los miskitos con la fuerza militar no podia tencr éxito,
asi como también el sentimiento de haber malinterpretado el movimicnto de
resistencia. Se aparto el conflicto del espacio internacional y se inicié una politi-
ca de negociacion, reconciliacion y didlogo. La contraparte mas importante era,
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de nuevo, la Iglesia Morava, quc habia sufrido la persccucion de los sandinistas
en ¢l inicio de la guerra y habia sido sospechosa de colaborar con la Contra. En
1981, la Seguridad del Cstado habia capturado a cerca de cincuenta pastores y
los mantuvo encarcelados hasta dos anos. Como resultado de esto, algunos ha-
bian mucrto y otros habian enfrentado la tortura, cuyas consccuencias ain su-
fren.

Las ncgociaciones y mediaciones —cen las cuales participaron ¢l presidente
costarricense Oscar Arias y ¢l argentino Adolfo Pérez Esquivel, asi como instan-
cias cclesiales y otros grupos—, condujeron al fin a que las exigencias origina-
les de autonomia fucran acepladas y los refugiados y exiliados pudicran regresar
paulatinamente, a partir de finales de los ochenta.

En 1987, la Asamblca Legislativa incorporo ¢l proyecto de autonomia a la
nucva Constitucion. Sin embargo, los partidos de los indigenas consideraron
esta cliusula como una concesion y como un instrumento util para cl futuro del
movimicnto. Nicaragua cra considerada como una sola nacion y, al mismo ticm-
po, como una nacion multiétnica, formula a la que los indigenas consideran
como poco feliz, ya que cuestionan ¢l uso del término “etnia™ y prelicren hablar
de “pucblo”, término que no aparcce en la Constitucion.

De todos modos, los miskitos reconocen este hecho como un avance, alcan-
zado bajo un régimen revolucionario que se mostré capaz de aprender y dis-
pucsto a corregir ideologias vicjas y fucra del contexto. Por otro lado, los miskitos
se sienten orgullosos por los ¢éxitos que han conquistado, a pesar de los costos
humanos —cn ambos lados— y los traumas.

3. lLaiglesia. El papel de Unitas Fratrum

En comparacion con lo ocurrido en otras regiones centroamericanas, la evan-
gelizacion en la Costa Atlintica comenzo tardiamente: Alrededor del ano 1850.
Algunos intentos anteriores, llevados a cabo por catolicos y por grupos protes-
tantes, como los anglicanos, no tuvicron mucho éxito. En cambio, la iniciativa
de la Comunidad de los Tlermanos de Herrnhut, iniciada cn 1849, cn Blucliclds,
logro cstablecerse permanentemente. No fue por casualidad que esta Iglesia co-
menzara la mision entre los negros y los indigenas. Esta Iglesia tuvo experien-
cias ¢n todos los continentes y, casi de mancra exclusiva, entre aborigenes y
esclavos negros. Unos doscientos aios antes, los miembros de Herrnhut habian
iniciado la evangelizacion en Jamaica cntre los negros, donde aportaron clemen-
tos esenciales a la humanizacion y la abolicion de la csclavitud, a partir de su
estrategia de integracion dc la mision ¢n ¢l mundo de vivencias y cultura de los
negros’.

En la Costa Atlantica dc Nicaragua, cn cl pequeno pucrto y en unos lugares
costenos del Norte, vivia un numero mas o menos grande de ex csclavos de
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condicion pobre, que se habian refugiado luego de escapar de las islas caribenas.
Los britanicos planearon explotar las posibilidades economicas de la costa en
una forma mas moderna y organizada, y comprendieron que, para ¢so, nccesitan
establecer una base solida entre la poblacion. La evangelizacion conformaba
tradicionalmente un instrumento importante para ¢l logro de estos objctivos,
especialmente porque el conceplo de los moravos incluia factores sociales —Ila
creacion de un sistema de educacion y salud—, aunquc cstaba fundado cn moti-
vos muy diferentes a los del poder colonial. La evangclizacion de la Iglesia tuvo
como objetivo principal acompanar en su sufrimiento a los oprimidos, que vi-
vian en condiciones inhumanas. En el centro de su teologia misioncra cstd cl
amor al préjimo, al hermano, a la hermana, que vive cn los margenes de la
sociedad o estd excluido de ella; sc trata de vivir la imagen del sufrimicnto de
Jesis.

El papel de la Iglesia Morava en el transcurso del conflicto armado sc pucde
captar mejor si se relacionan los momentos historicos importantes con los ele-
mentos éticos relevantes.

3.1. 1970-1980: Surgimiento de una conciencia indigena

La Iglesia contribuy6 esencialmente al proceso de conservacion de aspectos
claves de las culturas indigenas y de la cultura negra. Los medios utilizados para
ese fin, eran, por ejemplo, la traduccion de la Biblia, el culto y la liturgia en los
propios idiomas y la formacién de indigenas y negros para el servicio pastoral y
social.

A partir de 1974, concluido el proceso de independencia de la mision norte-
americana, los pastores responsables de las drcas pastorales y diaconicas fucron
exclusivamente nativos (actualmente hay 250 pastores, y de cllos, cerca de cin-
cuenta tienen preparacion académica). Se fundaron instituciones para la cduca-
cion (escuelas primarias, colegios), que contribuycron a la promocion de lideres,
asi como también instituciones sociodiacdnicas que, desde 1970), asumicron pro-
yectos de desarrollo.

De esta forma, la Iglesia apoy6 el desarrollo de una identidad indigena y de
una conciencia politica propia, y fomentd un proceso de reconquista de su
autocomprension como pueblo indigena. Este desarrollo cs contradictorio con la
tendencia nacionalista que se promovio, tanto en Nicaragua como cn olros pai-
ses centroamericanos, tendencia que buscaba la igualacion de los pucblos indi-
genas. Ll reconocimiento por parte de los miskitos hacia ¢l gobierno nicaragiicn-
se con sede en Managua, tuvo por [inalidad protegerse dc los abusos guberna-
mentales. Esta misma cstralcgia de supervivencia fuc asumida por la Iglesia
Morava, desde finales del siglo XIX, cuando el nuevo gobicrno dio signos de
querer expulsar la mision para recmplazarla por la Iglesia Catdlica.
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3.2. 1980-1981: Inicio del conflicto entre el gobierno sandinista y el movi-
miento indigena

Al momento de la llegada de la revolucion sandinista a la Costa Atlintica, la
tendencia a favor de la autonomia del movimicento indigena habia alcanzado
cicrta fucrza. Habia surgido una concicncia nueva como “pucblo™, una compren-
sion de si mismo como unidad, que coincidia con algunos clementos
cclesioldgicos principales de la lIglesia, tales como ¢l concepto de “unitas™ o
comunion de hermanos, que fue promovido por ella. Y eso no se hizo desde las
estructuras jerdrquicas, sino desde la base, en la persona de los pastores de las
comunidades y con participacion amplia de las mismas.

Este clemento encuentra su fundamento, por ¢jemplo, en ¢l concepto de la
cucaristia que subraya ¢l cardcter de comunion, asi como cn las estructuras de
las comunidades indigenas, tales como ¢l Conscjo de Ancianos, que decide so-
bre la participacion segin criterios definidos y garantiza asi la unidad de la
comunion.

Por ¢cso no fue casualidad que ¢l gobicrno sandinista responsabilizara a la
Iglesia de promover la resistencia y que capturara en los primeros dias a cin-
cuenta pastores, entre cllos, al superintendente (Presidente de la Junta Provin-
cial, quc fucron torturados y mantenidos con condenas perpetuas hasta que fue-
ron liberados por una amnistia. Durante la persecucion, dos pastores perdicron
su vida y muchos sufren todavia las consecuencias de la circel y las torturas.

Durante la accion de reubicacion, en la huida de la mayoria de la poblacion
del rio Wangki, pero tambicn cn la gucrrilla, estaban los pastores presentes y les
acompanaron ¢n su camino, o cn ¢l conflicto armado.

La vision de ser un pueblo, a pesar de la relacion perdida con su tierra, se
pudo mantener a través de sus lideres religiosos. Ln el exilio (Honduras y Costa
Rica) s¢ fundaron comunidades provisionales donde siguicron celebrando sus
cultos ¢n su propio idioma.

3.3. Negociaciones por la paz entre ¢l gobierno y ¢l movimiento de resisten-
cia (VATAMA)

Muy temprano surgicron cn la Iglesia esfucerzos para mediar ¢n cl conflicto.
Existieron varias tendencias cen este proceso. Una intentd, mediante un fuerte
accercamiento al gobicrno sandinista, terminar ¢l conflicto armado (véase la de-
claracion del Obispo'); pero la tendencia mayoritaria procurd alcanzar, por me-
dio del didlogo, no sélo ¢l establecimiento de una tregua, sino también ¢l logro
de algunas exigencias claves —la proyectada autonomia—.

En varios lugares (Dircccion de la Iglesia, organizaciones ccuménicas, igle-
sias locales) y en lugares distintos (Managua, San José, Bogotd), se trabajo hasta
conscguir, en 1987, la revision de una cliusula de la Constitucion (Los pucblos
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indigenas reconocidos a través de una “nacion multiétnica”). Luego se aprobo la
primera version de una Ley de Autonomia. Decrelada la tregua, se produjo el
retomo de lossrefugiados y de sus lideres militares y politicos. La Iglesia se
expreso en estos términos:

Por lo tanto, invitamos al Gobierno de Nicaragua... a buscar un didlogo
fraterno, responsable y sincero, con el fin de alcanzar una reconciliacion
digna, la justicia social y una paz duradera...

Como Iglesia, aseguramos a nuestro pueblo... acompanarles ¢n cualquier
esfuerzo tendiente a alcanzar la paz...

Asimismo, garantizamos nuestro apoyo al proceso de Autonomia para la
Costa Atldntica... como lo demanda el Pueblo Costero, haciendo un llama-
do a nuestros pueblos (para) alcanzar una Autonomia real dentro del espiri-
tu de la unidad..."

Durante las negociaciones, la Iglesia asumid el papel de mediadora para
llegar a un acuerdo que garantizara la paz en las comunidades indigenas y man-
tuvicra las puertas abiertas hacia cambios quc crearan la justicia social y fomen-
taran mejoras econémicas para sus pucblos.

4. “El mundo se ve y se nombra de una manera particular”'

Los miskitos han desarrollado siempre, de modo renovado y durante siglos, a
través de sus conflictos con los poderes coloniales de los britanicos y espanoles,
su propio proyecto como pueblo. La Unitas Fratrum dcsecmpena, en la dltima
fase de la historia de los 150 anos pasados, un papel clave para la conscervacion
de elcmentos esenciales de la cultura. En cse sentido, aporté contra las distintas
iniciativas politicas de conquistar este pueblo e integrarlo en ¢l proceso de
hispanizacion, la creacién de algo nuevo: La autocomprension como pucblo, con
una cultura, una religiosidad y una relacion con ¢l medio ambicnte propias, asi
como el desarrollo de estratcgias politicas para mantencrse cn los procesos cao-
ticos y destructivos cn Centroamérica.

({No podria ser que la religiosidad pietista, pacilista y cristocéntrica de los
Hermanos y Hermanas; su solidaridad incondicional con un pueblo ¢n perma-
nenle amenaza de aplastamiento por parte de un poder poscolonial; su apoyo y
promocion de tendencias conscientemente indigenistas, capaces de revivir una
voluntad de resistencia que nunca se perdi6 del todo; la presencia permancnte de
los pastores como lideres carismdticos en las comunidades; los distintos esfuer-
zos con iniciativas sociales modestas en las dreas pedagogicas y de salud para
mejorar las condiciones de vida, fueran, en conjunto, la causa para el sorpren-
dente levantamiento contra los intentos sandinistas de asimilarlos, y a favor de
un proyecto propio de autonomia?
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S. Trasfondo ético

Aqui no entramos en la discusion sobre cl tema de “ctnia” y/o “nacién”
versus “pueblo”, ni en el tema “utopia” y su incidencia cn el proceso de libera-
cion, autonomia e identidad del pucblo miskito; tampoco discutimos la proble-
matica de los derechos de ciudadania o la protcccion de las minorias. Simple-
mente, tratamos los hechos histéricos del pueblo miskito cn la década dce los 8(),
desde la perspectiva descrita y rcflexionada, y en relacion con el aporte cclesids-
tico moravo.

Normalmente se considera la existencia de una minoria ¢tnica dentro de un
Estado modcrno como algo e¢xdtico, como una antigiiedad o reliquia, y no sc le
otorga un lugar determinado cn la construccion de una nacién. Menos ain, sc
acepta ¢l derecho a desarrollar su propio “proyccto de pucblo™.

En cstc contexto, resulta peligroso ¢l papel de figuras heredadas de las revo-
luciones curopeas, tales como las de “tolerancia”, “libertad™, “fraternidad™, ctc.,
quc movilizaron cl proyecto de construccion de los Estados curopeos modernos
y sus naciones, proyccto pensado principalmente en ¢l marco de un desarrollo
ccondomico de expansion colonialista, que se constituyd en un riesgo para la
cxistencia de pucblos “minoritarios™. "

En la misma linca, ¢l universalismo ccuménico-cristiano opera en ¢l mismo
contexto de una socicdad mundial, con ideales y derechos iguales, que ticnen,
principalmente, su fuente en ¢l pensamicnto occidental. [l intento de pensar
desde “abajo”, desde las raices de un pueblo en una pequena region aislada, de
luchar por un propio proyccto, por una autocomprension, cle., resulta un movi-
micnto contra la corriente, anacronico, que hasta puede ser visto con sospecha,
por parte de algunos criticos, cn ¢l sentido de fortalecer el sufrimiento.

Sera posible en ¢l presente y en ¢l futuro proscguir con la vision de los herma-
nos de Herrnhut, esto es, servir simplemente a un pequeno pucblo para que pueda
vivir con dignidad —forjar constantemente su propia historia, su pensamicnto— y
conscguir un pedazo de la “libertad cristiana™ como cllos la Hlaman”
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Gainesville, 1971.
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