Sobre los Cursos Universitarios de
Xavier Zubiri

El 17 de septiembre de este ano de 2014 se presentaron en la
UCA de San Salvador los cuatro volimenes', correspondientes a los
Cursos Universitarios de Xavier Zubiri del periodo de 1931-1935
en la Universidad Central de Madrid y en la Universidad de verano
de Santander. La edicion estuvo a cargo de Manuel Mazon y los
libros fueron publicados por Alianza Editorial. He aqui los textos de
los comentarios que leyé Héctor Samour, transcritos por cortesia
de José Siman; y de la presentacion de los volimenes, que leyera

Manuel Mazén.

Comentario a la presentacion de los cuatros voliimenes de los cursos

universitarios de X. Zubiri

HEcror SamouRr
Departamento de Filosofia

Universidad Centroamericana “José Simedn Casias”

Es muy grato para mi estar hoy
en este acto de presentacion de
los cursos universitarios de Zubiri.
Dichos cursos, publicados en cuatro
volimenes por Alianza Editorial y
la Fundacién Xavier Zubiri, vienen
a completar una ingente cantidad
de publicaciones del fil6sofo vasco,
salidas al publico después de la
publicacién de su trilogia sobre la
inteligencia, en 1980. Con esto no
solo se tiene ahora una exposicion
muy completa de su sistema filosé-
fico, sino también de su génesis y
construccion, desde los afios 30 del
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siglo pasado, a partir de su dialogo,
mediado por la realidad, con los
autores mas importantes de la tradi-
cion filosofica occidental.

Los textos de los cursos univer-
sitarios son producto en su mayoria,
de los apuntes de clase de sus
alumnos mds aventajados en el
periodo que Zubiri impartié la
catedra de historia de la filo-
sofia en la Facultad de Filosofia y
Letras de la Universidad Central de
Madrid, entre septiembre de 1931
y diciembre de 1935. Los nombres
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de algunos de estos alumnos son:
Julidn Marias, Maria Zambrano,
Carmen Castro, José Gaos, Antonio
Tovar, Luis Felipe Vivanco, Marfa
Araujo y Félix Garcia Blazquez.

En los cuatro volimenes se
encuentra la exposicién de temas
y autores muy importantes: la
idea de filosofia y del filosofar,
los horizontes de la filosofia, el
concepto y la crisis de la metafisica,
la filosoffa griega, Platon, Arist6-
teles, san Agustin, santo Tomas,
Descartes, Kant, Fichte, Hegel,
Comte, Bergson, Husserl, entre otros
muchos autores claves.

La claridad de la exposicion,
la rigurosidad, la profundidad
y la trabazén sistemdtica de los
contenidos (que hay que agradecer
al editor de los textos), hacen de
estos cursos no solo una excelente
introduccién a la filosofia y a lo
que es el filosofar, sino también
una original y relevante historia de
la filosofia occidental, que supera
con creces muchas de las historias
de la filosofia al uso que se utilizan
actualmente en los diferentes cursos
de filosofia. Si se quiere ensenar
hoy filosofia griega por ejemplo,
no se puede dejar de consultar el
volumen primero de estos cursos.

En realidad, dentro de la amplia
obra de Zubiri existen trabajos
que se podrian caracterizar como
trabajos de historia de la filosofia.
Ademads, dentro de las mismas
obras sistematicas hay abundantes

referencias historicas, a menudo en
un contexto de total enfrentamiento
critico, lo cual da por supuesto un
conocimiento elemental del pensa-
miento que se critica y, al mismo
tiempo, demuestra que esas referen-
cias estan supeditadas al argumento
tedrico que se esta desarrollando en
cada caso.

Esta es la manera usual que se
viene practicando en la filosofia
occidental, desde Hegel: exponer
los problemas teéricos recurriendo
en mayor o menor grado a la
historia del problema. Esa historia
tiene la funcion tedrica de trazar el
estado de la cuestion desde la cual
se pretende conducir la reflexién
propia y, al mismo tiempo, mostrar
las deficiencias que presentan las
soluciones del pasado y que son
las que justifican el esfuerzo de una
nueva reflexion.

El acervo del que se toman esos
instrumentos histéricos es lo que
aporta la historia de la filosofia, lo
cual aparece como una practica
muy consolidada y a la que se
recurre constantemente para muy
diversos objetivos en un contexto
como el actual, donde asistimos a
una crisis de los grandes sistemas
de filosoffa y cuando el pano-
rama de nuestros dias no aparece
marcado por una filosofia clara-
mente dominante.

Una filosofia que se entienda
como constitutivamente histérica,
y no perenne, tiene que abrirse a
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la historia de la filosofia, no para
resolverse o disolverse en ella, sino
para hacerse cargo de la situacién
que hace posible el acto personal
e intransferible del filosofar. Por
eso dice Zubiri que “la historia de
la filosoffa ya es filosofia”. O dicho
de otra manera: hacer historia de
la filosofia ya es parte constitutiva
del filosofar. De otro modo, lo
que obtendriamos seria un mero
arcaismo, de simplemente contar
lo pasado para evadirse de lo
presente. De esto se deduce que
no existe y ni siquiera es deseable
una historia de la filosofia que sea
completamente neutral respecto de
todas las posturas tedricas posibles
y, por tanto, tampoco existe el
tratado de filosofia igualmente dtil
para cualquier interés filoséfico que
se pueda legitimamente plantear. El
historiador de la filosofia pone en
juego de hecho una bateria concep-
tual que determina el lugar y el
relieve que otorga a cada fil6sofo y
que no es posible justificarla desde
la propia historia de la filosofia. Por
eso hay que exigirle al historiador
de la filosofia claridad de sus
supuestos tedricos e ideoldgicos.

Si solo se puede acceder a la
historia de la filosofia si ya estamos
instalados en la filosofia, la mirada
mas superficial a su historia muestra
que no existe una concepcion de la
filosofia comun a todos los filésofos
que merecen ser incluidos en esa
historia y ni siquiera es posible
privilegiar como dominante uno
de esos conceptos. La historicidad
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de la filosofia hace que su propio
concepto haya ido variando a lo
largo del proceso histérico y en los
distintos filésofos hasta el punto
que parece increible que “a esa
cosas tan distintas se llame asi, sin
mas ‘filosofia’” (Cinco lecciones de
filosofia, CLF). 3

;Y esto que tiene que ver
con Zubiri y con los textos de sus
cursos universitarios? Zubiri nunca
tuvo interés en convertirse en un
historiador de la filosofia al estilo
tradicional, sino que veia en esa
historia un peculiar un camino —no
el Unico— para su propia filosofia
y su filosofar, de ahi las reiteradas
protestas de que €l no era un histo-
riador “erudito” vy, por ello, pedia
disculpas por las posibles inexac-
titudes en algin punto. Esto no
quiere decir que Zubiri no haya sido
meticuloso a la hora de adquirir
conocimiento sélido de las filosofias
y de los filésofos, que trata a través
de un trabajo directo con los textos
y buscando cuando lo necesitaba
la informacion sélida disponible.
O como dice Diego Gracia, “Zubiri
veia el pasado filosofico desde
una perspectiva distinta que no es
la erudita ni la del historiador de
oficio, sino la del fil6sofo”.

Zubiri, desde estos cursos de
los anos treinta, construye su relato
de la historia de la filosofia utili-
zando instrumentos que emanan
de su propia concepcion de la
filosofia. Lo mas destacado en este
punto es que Zubiri ha mantenido
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conectandolo con el concepto
de diafanidad o de trascendenta-
lidad, que la gran unidad en que
se pueden unificar filosofias muy
diversas es el horizonte.

Inspirandose en Husserl -
que utilizaba el término en otro
contexto, Zubiri ve el horizonte
como la linea que delimita la visibi-
lidad de las cosas y en el que cada
problema, y cada solucién también,
adquiere su relevancia propia inser-
tandose en el todo. El horizonte no
esta explicito en las obras de los
fil6sofos que estan comprendidos
en él, sino que necesita ser recons-
truido desde lo explicito.

Zubiri mantiene durante toda
su obra que “en la filosofia europea
estos horizontes han sido dos”
(CLF). Uno es el horizonte helénico
de la movilidad donde lo asom-
broso es que las cosas que cambian
sean en medio de ese cambio y
cuya pregunta central es: ;Qué es el
ser?; el otro es el horizonte cristiano
de la creacién donde lo asombroso
es que las cosas no sean nada y en
este horizonte de la nihilidad la
pregunta central serfa: ;Por qué hay
algo y no mas bien nada?

Zubiri ha mantenido “que no
hay mas que una filosofia post-
helénica, que va de San Agustin a
Hegel” (Sobre el problema de la
filosofia, SPF, 123). Légicamente
esto debe significar que después
de Hegel ha surgido un tercer hori-
zonte, que no podemos objetivar

porque estamos inmersos en €l y
que, por tanto, no podemos encon-
trar una denominacién adecuada.
En un momento dado lo denominé
de la “temporalidad”, pero que
después fue matizado por él mismo
con una interrogante. Por lo que
quizd debemos contentarnos con
una denominacion sin pretensiones
similar a horizonte post-creacionista
o algln equivalente.

Lo que si es importante apuntar
es que los horizontes significan
rupturas historicas y, por tanto, son
inconmensurables, lo cual también
los hace totalmente irrecuperables
una vez que se han extinguido;
esto no significa necesariamente
que un horizonte no pueda heredar
de otro determinado problemas e
incluso un determinado camino
para afrontar soluciones, pero
indudablemente esos problemas y
soluciones cambiaran de sentido
al variar la totalidad en la cual se
integran.

Habria que analizar la conve-
niencia de las ventajas de esta
idea de “horizonte” en su aplica-
cién al curso de la historia de la
filosofia y también serd necesario
analizar criticamente el modo en
que Zubiri la utiliza; por otra parte,
el depender claramente de un
concepto de filosofia muy definido,
no se puede descartar que también
presente limites o deficiencias si
se utiliza para otros fil6sofos que
Zubiri no ha considerado opor-
tuno abordar de forma particular.
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El problema se agranda si nos
preguntamos por la via que dentro
de cada horizonte conecta éste con
las diversas las filosofias para ver si
mantiene el equilibrio entre unidad
y diversidad que parece exigir la
historia de la filosoffa.

Zubiri, pues, no solo se limité
a recurrir a la historia de la filosofia
para esclarecer su filosofia tedrica,
sino que se hizo una concepcién
propia de lo que es el proceso
bésico de la historia de la filosofia
occidental y convirtié su concep-
cién en un componente interno de
su propio pensamiento que aporta
el contexto y el enfoque en el cual
esa filosofia esta justificada y resulta
comprensible.

;Y cémo entiende Zubiri el
proceso histérico de la filosofia
occidental y qué le critica?

Lo que encontramos en estas
obras es el posicionamiento de
Zubiri ante la historia de la meta-
fisica: su posicionamiento frente
a la metafisica occidental. Lo
que caracteriza a la evolucién de
la metafisica, desde Parménides
hasta su culminaciéon en Hegel, es
“la marcha progresiva dentro del
concepto” (Problemas fundamen-
tales de la metafisica occidental,
PMFO, 327), es decir, el progresivo
dominio de las exigencias de lo
l6gico sobre lo real. En CLF, Zubiri
critica a la filosoffa moderna que
se haya dedicado a “vaciar” las
cosas en una especie de “molde
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conceptual suyo”.

Es decir, es la primacia que se
le dan a las estructuras logicas sobre
las estructuras reales, lo que Zubiri
critica a la metafisica occidental.
Lo que Zubiri combate no es la
confianza en el concepto racional,
sino “la marcha progresiva dentro
de él que impera en el mundo
desde la época de los griegos”
(PMFO, 327).

Por otro lado, Zubiri se enfrenta
a la historia de la metafisica occi-
dental no para salirse de ella, sino
para rehacerla. Y éste es uno de los
aspectos que hace que uno deba
tomarse en serio la critica de Zubiri
a la metafisica. El filésofo vasco
se mueve continuamente entre los
problemas y conceptos mas propios
de la gran tradicién filoséfica:
ser, esencia, nous, logos, razén.
Ademds, estos conceptos no son
para Zubiri conceptos marginales,
sino momentos centrales de lo que
sera su filosoffa madura. En esta otra
perspectiva, nuestro autor se sitda
en la historia de la metafisica.

Lo que ocurre es que en sus
obras de madurez saca a luz un
nivel metafisico no cuestionado por
las metafisicas constituidas, pero
que, a su modo de ver, constituye
el nivel radical de la metafisica: “la
impresion de realidad”; o también,
la formalidad de realidad o caracter
“de suyo” de las cosas, que es apre-
hendido en impresion.
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Desde este nivel metafisico
radical, los conceptos centrales
de la historia de la metafisica,
en la medida en que no estan
anclados en él, resultan, a su juicio,
inexactos; e incluso, falsos. Resulta
asi que grandes conceptos de la
tradicion metafisica, como ser,
l6gos, razén, por citar algunos, no
son conceptos fundamentales, esto
es, no reposan sobre si mismos, sino
que remiten y han de ser remitidos
a ese otro estrato radical, que es la
aprehensién sentiente de realidad.

En este sentido, Zubiri consi-
dera que las metafisicas establecidas
no han logrado llegar hasta lo tras-
cendental; o, al menos, lo que han
considerado como trascendental
no es lo trascendental, no es la
ultimidad radical o lo “Gltimamente
didfano” (PFMO, p.29). Frente a la
filosofia cldsica, que considera que
lo trascendental es el ser, y frente
a la filosofia kantiana, donde lo
trascendental es la idealidad, el
yo puro, para Zubiri lo que esta
allende de toda especificidad, lo
que conviene a todas las cosas y
desde la cual se constituyen y se
explican, es la realidad, la impre-
sion de realidad.

El problema radica en que la
metafisica occidental ha comenzado
privilegiando un tipo de inteleccion,
que, a juicio de Zubiri, no es el
radical, no es el primario. Es en
Parménides donde Zubiri sitda ya,
al menos explicitamente, la cuestion
de la inteligencia como problema,

es decir, el privilegio de un modo
de inteleccion que es la inteleccion
concipiente. De tal manera que
desde Parménides la historia de la
metafisica se habrfa constituido
como la historia de una progresiva
desviacion respecto a la realidad.

Ya desde los griegos, pues,
se ha resbalado sobre el caracter
impresivo del acto de inteligir, del
noein; esto es, se ha resbalado sobre
su unidad formal con el sentir, con
la aisthesis. Vieron en el logos la
forma superior del nous, de la inte-
ligencia, esto es, el nous expresado
o expresable, es decir, de un logos
declarativo que declara algo acerca
de algo. Desde Parménides, solo
esta inteleccion logica es estricta
inteleccion: lo demds es mera
doxa, opinién. Doxa, que Platon y
Aristételes entendieron como sentir,
como algo que se queda a mero
nivel sensible.

Resbalaron sobre la unidad
del inteligir y el sentir y la filosofia
empez6 a afincarse sobre la radical
oposicion del inteligir y el sentir.
Inteligir seria, sin mas, decir lo que
las cosas son (logos predicativo);
y se conceptla asi el logos como
opuesto al sentir, dando paso a
una vision dualista de la realidad
y del conocimiento, que se tradu-
cird después en la dualidades
empirico-racional, sensible-supra-
sensible, ideal-real, cuerpo-alma,
etc., que han atravesado y atormen-
tado a buena parte de la filosofia
occidental.
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Pero ademas de esta oposicion
entre inteligir y sentir, los griegos
resbalaron en otra oposicién: la
oposicion o el dualismo en las cosas,
en tanto que algo sentido, y en tanto
que son: Inteligir es inteligir lo que
es. Lo inteligido es ser. Con ello,
comienza otro de los grandes errores
de la metafisica: lo que Zubiri llama
“entificacion de la realidad”, esto es,
considerar que el objeto formal de la
inteleccion es ente o ser. Asi, Parmé-
nides nos dice que lo inteligido es
6n, ente. Es decir, la logificacion
de la inteleccién trajo consigo la
entificacion de la realidad. Zubiri no
elimina de la metafisica el problema
del ser, pero frente a la metafisica
clasica, no identifica la realidad (el
“tener en propio”, el “de suyo”), con
el ser ni hace de la realidad un tipo
de ser (el esse reale de la filosofia
escolastica), sino que el ser es ulte-
rior a la realidad, igual que el logos
es una modalizacion de la impresion

de realidad.

Esta transferencia de las exigen-
cias del logos al modo de ser de lo
real es uno de los aspectos en los
que Zubiri se sitGa también frente
Aristoteles. Zubiri destaca que el
pensamiento de Aristételes, igual
que todo el pensamiento griego,
transcurre por dos vias. De un
lado, estad vertido a las cosas y a su
devenir; es la via de la physis, la via
del movimiento. De otro lado, es
un pensamiento elaborado desde el
logos, en el cual el ser humano dice
lo que las cosas son (PFMO, 60).
Por esta doble via del movimiento o
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de la naturaleza y del logos o de la
predicacion, Aristoteles elabora su
vision de la ousia como substancia,
como subjectum, es decir, como
sujeto del cambio y como sujeto
de la predicacién. El problema es
que Aristoteles identificé sin mas
las dos vias, y la realidad pasé a
tener una estructura subjetual. Aris-
toteles se mantuvo en la primacia
de la via del logos. Zubiri califica
de un grave error volcar sobre la
cosa misma la estructura formal del
logos. Por esta via, segin Zubiri,
Aristoteles condujo a Leibniz y
hasta Hegel.

Todos estos planteamientos
son los que se empiezan a incubar
en esa manera peculiar de hacer
filosofia por parte de Zubiri, que se
expresa en los cursos universitarios
que en esta ocasion presentamos.

No quiero terminar sin dejar de
mencionar el trabajo profesional,
critico y riguroso, del editor de estos
cuatro volimenes, el padre Manuel
Mazén. Un trabajo de edicién que
le llevé practicamente catorce afios
y que implicé meterse a fondo con
todos los textos a su disposicion,
para después ordenarlos, clasifi-
carlos y contextualizarlos, haciendo
las observaciones criticas cuando lo
ameritaba y las traducciones corres-
pondientes. Un excelente trabajo de
edicion que no puede hacer cual-
quiera, sino alguien quien conoce
bien el pensamiento de Zubiri y de
los autores que éste aborda en su
recorrido historico.
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Por estas razones y por lo que
he dicho antes, quiero invitarlos
a que los lean para que empiecen
a introducirse a la filosofia y al
filosofar de la mano de un filésofo
que construy6 una filosofia como

expresion de su existencia y de los
problemas vitales que enfrentaba
en su situacion. Es este justamente
el comienzo del filosofar y el Gnico
camino por el que realmente se
puede aprender filosofia.

Presentacion de los Cursos universitarios de Zubiri

Vamos a dar una glosa de cada
volumen. En una segunda parte,
haremos una sucinta exposicién

L

1.1. El volumen I, correspondiente
al curso escolar de
1931-19322:

Como el lector podra
comprobar en el cuerpo de este
volumen, en él pretendia Zubiri
iniciar a sus oyentes en la reflexion
filosofica a través de repetir con
ellos la experiencia viva del filo-
sofar, de la mano de los primeros
filosofos griegos. El procedimiento
lo habia aprendido, sin duda,
con Heidegger, pero como el
lector podrd comprobar inmedia-
tamente, el rigor y la originalidad
del enfoque zubiriano son totales.
No nos cabe duda de que la lectura
de los apuntes que sus alumnos
tomaron del curso descubrird hoy
a muchos un Zubiri sorprendente-
mente rico y creativo, y les pondra
en la pista de algunos de los

I. Primera parte

MANUEL MAZON
Universidad de Comillas
UCA, San Salvador

de lo que entiendo es la columna
vertebral que transparece a lo largo
de estos cuatro volimenes.

2

términos e ideas que luego iban a
cobrar gran importancia en su obra
madura.

En crénica de Enrique Gémez
Arboleya: “Como fondo, estan los
cursos de historia de la filosofia
dados en la Facultad de Filosofia
de Madrid durante el tiempo en
que Zubiri ejercié su magisterio
en la Universidad espanola. Zubiri
no sélo se revela en ellos como
un genial —el mas genial— histo-
riador del pensamiento que hoy
escribe, sino como algo mas. Me
explicaré. Si nosotros tomamos
en nuestras manos estas paginas,
o los resimenes de los cursos, lo
que primeramente nos asombra es
esto: que en ellos se realiza una
radical humanizacién de todo el
transcurso del pensamiento.”® Por
su parte, Antonio Tovar, otro de sus

Sobre los Cursos Universitarios de Xavier Zubiri



oyentes, describe asi sus recuerdos
de aquellos cursos: “Repristinar,
refrescar los conceptos originales
de los griegos parece que es una
de las partes mas esenciales de la
mision filoséfica de Zubiri. No le
basta con las traducciones tépicas
y desgastadas de una erudicién
de veinticinco siglos, y coge la
palabra, la analiza y rejuvenece, y
saca de nuestro idioma una serie
de conexiones etimoldgicas y de
asociaciones semanticas que nos
presentan el concepto como nuevo
y preifado de posibilidades. Al
logos lo halla infinitamente lejos de
ratio, y entre epagogé e induccion
queda un abismo abierto [...] La
maquina que han montado intér-
pretes y expositores e historiadores
de la filosofia de segunda o tercera
mano queda desmontada, y debajo
del caparazén muerto se descubre
la llama original de los grandes
filésofos. A un desmontaje de éstos
he asistido, asombrado, al escuchar
delante del texto griego la lectura
de una de estas reveladoras traduc-
ciones repristinantes de Zubiri:
la de los primeros capitulos de la
Metafisica de Aristoteles.”*

1.2. El volumen II,
correspondiente al curso
escolar de 1932-1933:°

En este curso de 1932-1933,
Zubiri ofrece de nuevo una Intro-
duccion a la filosofia, pero ahora
desde la perspectiva de lo que
él llamaba el “horizonte de la
creacion” (u “horizonte de la
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nihilidad”), que abarcaba toda
la filosofia medieval y moderna,
desde Agustin hasta Hegel. La
primera fuente para reconstruir
este curso son los apuntes tomados
por Carmen Castro. Estos apuntes
tienen una interesante peculiaridad.
Carmen Castro dividia los folios
verticalmente en dos mitades,
dejando la parte derecha en blanco,
para que Zubiri fuera introduciendo
las precisiones y ampliaciones que
considerara oportunas.

Van también este volumen las
conferencias impartidas por Zubiri
en la Universidad Internacional de
verano, en la ciudad de Santander.
El ministro de Instruccion Puablica,
Fernando de los Rios, habia cons-
tituido un patronato con figuras
como Menéndez Pidal, Unamuno,
Gonzalez Quijano, Sanchez
Albornoz, Ortega y Gasset, Pi vy
Sufer, que aseguraban la calidad
y el buen funcionamiento de esta
iniciativa intelectual, caracterizada
por el alto nivel cientifico y huma-
nista. Entre los cientificos europeos
asistentes hubo hasta media docena
de premios Nobel. Entre ellos,
Erwin Schrédinger, amigo de Zubiri,
quien habia asistido a sus clases en
Berlin durante el curso 1927-1928.°
Gémez Orbaneja recordaba afos
mas tarde que los estudiantes asis-
tian a los coloquios informales de
estos dos personajes, cuyos temas
“iban desde la fisica del atomo
hasta cualquier otro tema ocasional
en franca amistad”. Un reflejo de
estas preocupaciones cientificas
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de Zubiri es el estudio sobre la
idea de naturaleza, publicado en
Naturaleza, historia, Dios. Gémez
Orbaneja recuerda también que
“Unamuno conversaba y paseaba
incansablemente y, como dice uno
de aquellos poemas, ‘hurgaba la
pobre imaginacion, indiferente a
su modo a todo aquel saber’. Y,
de pronto y no sin sorpresa, se le
veia entrar en un aula y escuchar
la leccion. Era la leccién de su
paisano Zubiri. Aquello le intrigaba.
Lo comentaba luego paseando,
parandose y alzando el indice a su
manera en senal de ponderacion””.

En el verano de 1933, Zubiri
impartié seis conferencias sobre
Categorias filosdficas. La fuente de
este curso son unas extensas notas
de Carmen Castro, enriquecidas con
abundantes puntualizaciones del
propio Zubiri. También se conservan
las fichas que Zubiri usaba a modo
de guién escueto de cada una de
sus disertaciones. Las hemos colo-
cado como indice inicial a cada
una de las conferencias.?

En el verano de 1934 Zubiri
vuelve a participar en la Univer-
sidad Internacional con otras seis
conferencias sobre Nuestra vision
del pasado filosofico, que se hallan
en el origen de unas reflexiones
sobre la historia que terminaron
dando lugar a un estudio publicado
en Naturaleza, historia, Dios. De
estas conferencias tenemos dos
fuentes. Por una parte, unas notas
bien precisas tomadas por un joven

estudiante, Julian Marias. Estas
notas las hemos usado como texto
principal. La segunda fuente son,
de nuevo, los apuntes de Carmen
Castro, con los que hemos comple-
mentado el texto de Marias, y que
van entre []. Ademas, de estas confe-
rencias se conservan también unas
fichas muy detalladas de Zubiri, que
hemos publicado como apéndice, al
final de este volumen I1.°

1.3. El volumen IlI,
correspondiente al curso
escolar de 1933-1934:"

La primera parte, que hemos
titulado “Despertar y comienzo de
la filosofia” esta integrada por dos
cursos relativamente independientes,
uno sobre la filosofia de los griegos y
otro sobre la Logica de Hegel. Cada
semana del curso lectivo, Zubiri
impartia dos sesiones sobre la filo-
sofia griega y otras dos sobre Hegel.
Para hacer mas cémoda la lectura,
hemos decidido presentar los dos
cursos por separado, pero el lector
no debe olvidar la intencién unitaria
de Zubiri. Para entender la vincu-
lacién entre los dos temas, puede
ser muy Util el texto de Zubiri sobre
“Hegel y el problema metafisico”,
publicado en la revista Cruz y Raya
en el afo 1933, y recogido en Natu-
raleza, Historia, Dios. En él sostenia
que los dos grandes horizontes en
los que se ha movido la historia de
la filosofia (el horizonte griego de
la movilidad y el horizonte judeo-
cristiano de la nihilidad) culminan
en Hegel. Para Zubiri, Hegel no
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hace sino llevar a su plenitud los
conceptos capitales de la historia de
la filosofia occidental.

Por eso, el despertar de la filo-
sofia en Grecia es de alguna manera
reasumido en la reflexién hege-
liana sobre el comienzo. Al mismo
tiempo, Zubiri tratara de mostrar la
diferencia entre ambos comienzos, y
de este modo ira definiendo también
las coordenadas de su propio punto
de partida.

Al final de la primera seccion,
sobre los griegos, hemos incluido
una pagina de Maria Zambrano, en
ese tiempo ayudante de Zubiri y de
Ortega y Gasset. El lector encontrara
en la nota que acompana al docu-
mento una referencia a la historia de
su hallazgo.

El Fedon de Platén narra, como
es sabido, los Gltimos momentos de
Sécrates con sus amigos antes de
cumplir la sentencia de muerte, con
la bebida de la cicuta. Su lectura
sigue constituyendo un hontanar
de dramatismo sobre la realidad
humana, enfrentada en soledad a lo
que podriamos llamar el enigma de
la propia existencia.

De lo que posiblemente fue un
seminario de Zubiri sobre el Fedon
s6lo conservamos cuatro sesiones
bajo el titulo genérico de “Comen-
tarios al Fedon, 1, 2, 3, 4”, tal como
aparecen en la Unica fuente de la
que disponemos. Se trata de unos
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depurados apuntes de Luis Felipe
Vivanco. Pero, a nada que haga una
lectura reposada del texto, el lector
descubrird la estructura ontolégica
correspondiente a cada comentario,
y lo progresivo de la vision meta-
fisica del texto seleccionado: 78 ¢
- 79 a. Este breve pasaje, comentado
por Zubiri en las cuatro sesiones,
prolonga la exposicion de la filosofia
griega, y se centra especialmente en
la exposicion del cardcter sustantivo
del ente. Algo muy relevante para la
propia evolucion filoséfica de Zubiri.

La dltima parte de este volumen
la constituye un amplio guién de
Zubiri sobre un tema que le preocu-
paba hondamente, y que desembo-
card en su ensayo de 1942 titulado
“Nuestra situacion intelectual”, que
forma parte de Naturaleza, Historia,
Dios. Otros textos también recogidos
en ese libro, como ;”Qué es saber?”,
“Ciencia y realidad”, o incluso “En
torno al problema de Dios”, reflejan
la misma preocupacién de Zubiri
por la crisis de la vida intelectual.
Ya en el volumen anterior de estos
Cursos universitarios publicamos
unas lecciones de agosto de 1933
sobre “Categorias filoséficas”, en las
que analizaba esa crisis. El curso que
ahora publicamos proviene de los
Gltimos meses de 1934, y se titula
“Introduccion a la vida intelectual:
el malestar actual”. Todo indica que
no lo impartié completo, sino que se
limito a las siete sesiones que se nos
han conservado.
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1.4. El volumen 1V,
correspondiente al curso
1934-35, y el periodo
octubre-diciembre de 1935:"

La primera parte la constituye
el curso sobre Helenismo y cris-
tianismo impartido a lo largo del
periodo académico de 1934-1935.
Si el lector nos permite la expresion,
viene a constituir como “la joya de
la corona” de estos cursos de Zubiri
en su Catedra de Historia de la
Filosofia en la Universidad Central
de Madrid.

Para Zubiri, la historia de la
Filosoffa forma parte nuclear o
elemental del objeto y de la tarea
del filosofar. Es la leccion que
aprendié de la meditacién de la
filosofia de Hegel. En el volumen |,
la consideracién desde el horizonte
del movimiento en el contenido
griego, y en la parte dedicada a
Husserl del andlisis del ser como
pensado, liberada ya la conciencia
del movimiento como horizonte.
En el volumen lI, la perspectiva
desde el horizonte de la creacién
tanto desde la filosofia de San
Agustin, como del recorrido desde
el medioevo hasta rematar en las
cuspides hegelianas. Asi descrito
el panorama, ya en el volumen
Il la reconsideracién de lo que
podriamos nominar el valor filosé-
fico del comienzo. Este comienzo
es definitivo para la liberacion cons-
tante de la posibilidad de filosofar,
y ello lo descubre Zubiri en el bios
theoretikos. Ahi tiene el lector una

de las cimas de la tarea del filosofar,
el descubrimiento de la accién
teorética como el fundamento de
la filosofia. Eso que es el andlisis
de Nuestra situacion intelectual, y
que describe magistralmente en los
cursos de verano de la Universidad
de Santander. Por dltimo, ese arco
que traza desde Hegel a Parmé-
nides y a la viceversa, entiendo que
consagra definitivamente, al menos
en la metodologia del aprendizaje
filoséfico, la tarea de un profesor de
Historia de la Filosofia como aqui
se muestra Xavier Zubiri.

Desde esta perspectiva hay que
entender como Zubiri planificé
para sus alumnos el aprendizaje del
filosofar en el periodo de su catedra
de Historia de la Filosofia.

El valor filosofico de este curso
Helenismo 'y cristianismo, vera el
lector que esta enmarcado en la
metodologia que arranca de las
explicaciones de los cursos ante-
riores. Desde el planteamiento de lo
que sea la theoria, su concrecién en
la obra de Aristételes y el desarrollo
pormenorizado del logos, hasta la
aplicacién metodoldgica, a lo que
es la realidad del cristianismo en su
modo tradicional de haber llegado
hasta nuestros dias, por la via de la
comprension de la mente humana.

Respecto a las fuentes que se
han manejado para la configu-
racién de este curso. En primer
lugar, los esquemas propios que
Xavier Zubiri tenfa delante en las
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explicaciones de aula. Después, tres
series de apuntes de tres alumnos
que es importante recalcar por su
calidad y consiguiente fiabilidad.
En su momento, como dejamos
constancia en la presentacion del
volumen 1, los apuntes de Luis
Felipe Vivanco. Curiosamente este
curso de Helenismo y cristianismo,
no figuraba en la carpeta que sus
hijos donaron a la Fundacién Zubiri
en su momento, sino que se encon-
traban en una de las carpetas del
propio autor. Este cita estos apuntes
expresamente, en las palabras que
pronuncié en el homenaje péstumo
a Luis Felipe Vivanco en 1976.
Los hemos tomado como fuente
primera. Paralelamente a esta fuente
estan los apuntes del entonces bien
joven Julian Marias, con ese afan
que ya describimos en la presen-
tacion del volumen IlI, que por no
perder palabra o idea del maestro
escribia las palabras a medias... Por
altimo, la cuarta fuente la consti-
tuyen los apuntes de Maria Aradjo.
No asistié al curso completo, o al
menos no hizo apuntes de todo él.
Pero como el lector apreciard en su
lectura, son de una claridad y preci-
sion admirables. Todo este material
lo hemos epigrafiado siguiendo
la linea de lo que es el contenido
de las fichas de Zubiri que figuran
en su momento al comienzo de
cada explicacién. En notas a pie de
pagina van consignadas las fechas
del comienzo de las lecciones.

En una muy breve segunda
parte hemos insertado cuatro
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lecciones sobre Descartes. Son
unos apuntes exclusivos de Marfa
Aradjo. Y tal como ella los dejé asi
los hemos consignado. Estas cuatro
lecciones como vera el lector estan
dictadas s6lo en una semana del
mes de mayo de 1935. Es muy
posible que ahi terminase el curso
lectivo 1934-1935 por lo que a las
clases se refiere.

La tercera parte la constituye
el Gnico curso que dio Zubiri en
el periodo académico 1935-1936.
Pide una excedencia por motivos
personales a partir de enero de
1936, y ya la Guerra Civil impide
definitivamente la vuelta a su
catedra de la Universidad Central'?.

Esta parte tercera es un curso
de Légica, que Zubiri mismo titula
Fundamentos de Idgica. Propia-
mente las lecciones que dicta
Zubiri comienzan en el apartado C,
titulado, Esquema de fundamentos
de logica: el ser y el por qué. Zubiri
no pone ninguna epigrafia en el
resto de las dieciocho lecciones.
Pero siguiendo la idea descrita en
esta Presentacion, hemos reprodu-
cido en los apartado A una leccién
conservada por Luis Felipe Vivanco
de un curso que no llegé a dar,
pero que Luis Felipe Vivanco titula,
Introduccion a la vida intelectual
(1935), y que encaja como el lector
verd con las ideas de las lecciones
de Logica. A su vez en el apartado
B, un esquema de Zubiri, que hace
suponer que estaba disefiado para
las explicaciones que podria haber
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impartido si no hubiera dejado
la Universidad en enero de 1936
por la excedencia pedida. Como
va indicado en su momento la
epigrafia en su totalidad ya es del
editor a partir del apartado C. §
1. También hemos insertado en
su lugar, parte de los apuntes de
Maria Araujo de las nueve explica-
ciones de aula a las que asistio. Es
importante que el lector entienda
que estas explicaciones reproducen
hasta donde es posible suponer, lo
dicho por Zubiri en el Aula. Sus
lecciones estan evidentemente
escritas con anterioridad.

Es muy posible que con el
tiempo estudiosos de la filosofia
de Xavier Zubiri descubran en el

s

2.1. (Xavier Zubiri, XZ): La
Filosofia es un modo de
actitud teorética™.

El despertar del hombre a la
actitud teorética

Se caracteriza esta actitud
porque en ello el hombre
contempla y dice lo que las cosas
son. Esta actitud no es obvia. Lo
obvio es colocarse en el mundo
no para ver lo que es, sino para
colocarse en él. Es el modo de la
existencia mitica. (XZ) El hombre
existe en el mundo para albergarse.
Alojarse en él. Es una actitud
radical. La llamamos radical porque
no es una actitud que el hombre

2. Segunda parte:

contenido de estos cuatro voli-
menes la hexis o disposicion, que
supuso aquel denodado esfuerzo
del que hizo gala toda su vida y que
él mismo explicita en esas lineas
finales del Prélogo en 1980 a su
dltima obra, Inteligencia y realidad:
“Como en tiempos de Platén vy
Aristételes, también hoy nos arras-
tran inundatoriamente el discurso
y la propaganda. Pero la verdad es
que estamos instalados modesta-
mente, pero irrefragablemente, en
la realidad. Por esto es necesario
hoy mds que nunca llevar a cabo el
esfuerzo de sumergirnos en lo real
en que ya estamos, para arrancar
con rigor a su realidad aunque no
sean sino algunas pobres esquirlas
de su intrinseca inteligibilidad”.

T

toma ante las cosas, sino una
actitud previa a ellas y tal que ella
es la que /e lleva ante las cosas. No
es consecutiva, sino constitutiva de
las cosas. En general, el hombre
esta entre cosas y toma después
una actitud ante estas. Aqui se trata
de la presencia misma de las cosas.
Segln la actitud previa asi las cosas
aparecen de uno u otro modo en
tanto que cosas. Para distinguir esta
actitud de las demas, [lamémosla
actitud radical.

(XZ) El Universo es un sistema
de poderes

Durante milenios ha vivido
el hombre en esta actitud. En ella
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se saben muchas cosas: aconteci-
mientos celestes, relaciones geogra-
ficas, politicas, etc., etc. No esta el
mito refido con un saber. Pero es
un saber de los poderes.

(XZ) Este saber tiene sus leyes:
atribucion o combinacion de
poderes

Esta conexién mitica no es una
causalidad, por la misma razén que
sus elementos no son cosas, sino
poderes. Por eso su conexion es un
poder victorioso o derrotado, favo-
rable o adverso, superior o inferior.
El hombre que quiere mover una
piedra y no lo logra, no descubre el
peso de las cosas, sino que ve en la
piedra algo que puede mas que él.

Los mitos no han existido por
invencion arbitraria de hombres que
dejan funcionar su imaginacion,
sino que el hombre hace funcionar
a su imaginacion porque existe una
actitud mitica.

(XZ) El despertar de la exis-
tencia teorética

No se trata de hallar los esta-
dios intermedios que llevan en
cadena ininterrumpida del Mythos
a la Theoria, sino so6lo sefalar aque-
llas funciones en que se patentiza
un nuevo modo de existir. El mas
decisivo de estos factores es la
tekhné.

El hombre tan sélo se sirve
de ellos como se sirve del sol
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para calentarse. Son “poderes”.
En cambio, el hombre en cierto
momento se ve abandonado (por
ejemplo, en las costas del Asia
Menor), y tiene que edificarse las
ciudades solo, navegar, construirse
sus barcos solo, etc. De nada sirve
la ayuda de los dioses. Es él quien
con su tekhné produce el érgon.

En la tekhné el hombre
adquiere confianza en si mismo y
en las cosas.

Predominio de la técnica.
Este sojuzgar tiene, claro esta, sus
[imites. No sélo porque hay cosas
que escapan a toda utilizacién, sino
porque aln en los mas elementales
“Gtiles”, puede venir un momento
de fracaso. Un martillo que ya
no le va, un clavo que no puede
penetrar mds, etc. Entonces los
“Gtiles” dejan de ser algo que esta
“a mi disposicién” para conver-
tirse en algo que “esta ahi” y que
tiene sus “propiedades”, los de la
cosa, propias y exclusivas de ellas,
anteriores a su “apropiarnos” por
la utilizacion humana, por toda
tekhné. En el momento en que
los “Utiles” tienen “propiedades”,
se convierten en “cosas”, son ta
onta. Este momento caracteriza el
despertar de la conciencia teorética.

Esta influencia de la tekhné
por la linea del fracaso no es
fundamento suficiente para el
despertar de la conciencia tedrica.
También en el mito hay fracasos
y sin embargo, la manera como
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el hombre mitico ve su fracaso
es también mitico, por ejemplo:
“si, pero los clavos, o las piedras
pueden mas que los hombres”. Por
tanto el texto de Esquilo que Heide-
gger (Die Selbstbehauptungder
deutschen Universitat)'* alega: “la
tekhné es mucho mas impotente
que la necesidad” '*, este fragmento
sirve para probar lo que él llama la
“impotencia creadora del saber”,
el despertar de la philosophia®™. El
fracaso es tal vez condicién nece-
saria, pero no suficiente. El fracaso
no es abandono de la técnica. Al
revés, la “dificultad” de la técnica
se percibe cuando se desarrolla
enormemente el volumen de la
técnica en la vida.

Aqui tomamos la tekhné, pues,
no como acontecimiento histérico
de los griegos, sino como estructura
esencial del espiritu humano'’.
S6lo en Grecia naci6 la filosofia.
sCémo y por qué? Para esto no
basta la tekhné sino que hay que
ir a otra dimension del problema:
el méthodos. Lo esencial es notar
aqui en que ahora con la tekené
no hemos hablado del despertar de
la filosofia, sino de la conciencia
teorética en el hombre, desintere-
sandonos de qué hombre sea éste.

(XZ) La existencia teorética

Esta radical inversion de
la actitud humana es, pues, el
despertar de la existencia teorética y
con ella, de la manifestacion de las

cosas como entes que estan ahi. Las
cosas se manifiestan, esto es, que
no son sino “patentes”, o “latentes”.
Esta manifestacion de las cosas, su
patencia original es la aletheia. Es
un rapto. Mientras el hombre las
utiliza, o se guarece en ellas no se
han manifestado como algo que
tiene “algo” que le es propio, sus
propiedades que estdn ahi. Ahora se
descorre el velo que ocultaba esta
dimension y el hombre ve lo que las
cosas son, es decir, en su dimension
del puro “estar ahi”. A este rapto
[lamé el griego aletheia, revelar un
secreto. El origen de la existencia
teorética no es sino el despertar del
hombre a la verdad. Existir contem-
plando’®. Lo que se llama “ser” se
constituye en el “dejar estar ah{”
las cosas, y ser manifestacion es la
verdad. Dejar estara verdada estar
ahi = ser. No es facil tarea dejar
estar ah.

(XZ) A qué se despierta

A lo primero que despierta es
a las cosas, pero despierta de un
cierto modo: el modo verdad. El
elemento “verdad” es que hace
posible el acceso a las cosas como
cosas con propiedades. A este
acceso llamé el griego méthodos.
No es metodologia como acceso al
ente y por tanto ontologia. Pero el
ser no funciona como objeto, sino
como elemento. La metodologia
griega primitiva es pura metodo-
logia. Lo metodoldgico se encuentra
en el modo de ir a las cosas mismas.
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A lo largo de la especulacion
griega, pero no es formal, sino
material, se va elaborando la forma
misma, tanto que en Platén y Aris-
toteles va a ser objeto de un nuevo
saber: el saber sabe el ser. Prueba:
el ser de Parménides es una esfera.
La ontologia esta en que en vez de
hacer experimentos, va a esa verdad
por una cierta via, por una elabora-
cién metddica, bien que no tema-
tica de la idea del ser. Visto desde
otro punto de vista: la manera de
entender las cosas va precisando la
idea del ser que como “elemento”
estd latente tras toda utilizacién
teorética de las cosas.

En qué consiste el problema

El despertar a la luz es, pues, en
el fondo mas que un acto nuestro,
un acto que acontece con nosotros:
una mania. La pregunta acerca del
ser, mds que una expresion nuestra,
es una expresion del origen mismo
de la verdad. Nosotros no somos los
que hacemos a la verdad, sino la
verdad a nosotros. El alma que no
haya pasado por esta visién de la
verdad no es humana, decia Platén
en el Fedro. La luz es algo que a un
tiempo hace ver al ojo y visibles a
las cosas, dice en la Republica’.
Por eso, esta mania de la luz, este
delirio de la verdad es la manifes-
tacion del ser y el despertar del
hombre a él. El mundo adquiere ser
y el hombre despierta a la verdad.
La permanencia del hombre en ella
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es el bios theoretikés. No tiene mas
fin que si mismo.

Momentos y notas del
despertar
En un primer momento

despertar lo es de la noche a la
luz. Y no se trata en esto de una
simple metédfora. Este transito es el
comienzo de Parménides, del nous
de Anaxagoras, de Platon en el
Fedro y en la caverna. En Aristoteles
las cosas adquieren su verdadero ser
en la luz. La luz es el tercer género
para Platén que hace ver pero
no se ve. Hace visibles las cosas.
Despertar a la luz no es ver la luz,
sino ver las cosas a la luz. Las cosas
puestas a la luz no estan ocultas,
sino patentes.

[Esta inmersion del universo en
la luz roba a las cosas de la oscu-
ridad, y este robo, este rapto es la
aletheia. La verdad que no significa,
sino el sacar las cosas de su secreto.
En el despertar a la luz las cosas
estdn patentes y reciprocamente,
[lamamos cosas a los entes del
universo solamente cuando estan en
la luz. Cuando el hombre despierta
a la luz toma ante el universo una
posicion distinta de la mitica: el
hombre mitico se guardaba del
universo y al despertar a la luz no
hace sino ver las cosas. Por eso dice
Aristoteles que los primeros fil6sofos
jonios filosofaron peri tes aletheias,
acerca de la verdad.]
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Il. “Esencia y cosa; nous y logos”*°
La coyuntura donde “la
filosofia se apodera del
fil6sofo”

"

La pregunta “;qué son las
cosas?”, significa para Tales de qué
son, qué es la ¢loig o sustancia
primordial de que estan formadas
o, como dird luego Aristételes, apli-
cando al milesio su propia termino-
logia, cudl es la causa material.

Si el principio de las cosas, la
physis ha de ser algo que no sea
cosa, que no sea nada perceptible,
lo que las cosas son no es nunca lo
que los sentidos nos ofrecen, sino
lo que se revela o desvela al inte-
lecto. Este es el sentido del término
aletheia La verdad es la revelacion
o des-velacién de lo que estd oculto
a los sentidos por su naturaleza
misma, pero que a la par se hace
patente al pensamiento (el logos
c6smico es el humano, su espejo).
La via intelectiva, y no la sensitiva,
es pues, el método de la filosofia.
Tal es el punto de partida de la
especulacién parmenidea?’.

La respuesta de Heraclito es
netamente pluralista. Las cosas son.
Su ser consiste, es cierto, en nacer
unas de la muerte de las otras; pero,
por lo mismo, también en requerirse
mutuamente, en comportarse, en
constituirse en Universo. Este, el
Universo, es una pluralidad orde-
nada en que toda negacién de una

cosa por otra queda absorbida,
abolida por ser parcial, esto es,
relativa®?.

Que la physis no es dada a
los sentidos, sino entendida, fue
la adquisiciéon metodica de Anaxi-
mandro. Parménides da un paso
mds. No pregunta por las cosas,
ni por su principio, Naturaleza o
physis. Lo que importa es el ser
mismo de la Naturaleza, el ser del
principio de las cosas.

La metafisica parmenidea
procede de su principio: Es lo
mismo el pensar que el ser. Este
principio ha sido interpretado
errénea y anacronicamente como
idealista, mas no significa que el
Pensar y el Ser sean una y la misma
cosa, sino que es la misma cosa
la que puede ser y ser pensada®.
Porque —dice el fragmento octavo
de su poema— “no podrias encon-
trar un pensamiento sin una cosa
que sea, y con motivo del cual sea
expresado”?*. Es el noein quien
puede manifestarnos el ser como
ser, sin mezcla de negacién o de
no-ser. Y nos lo manifiesta, porque
el Noein es una manera de intuicion
intelectual, un pensar que presenta
lo pensado. El Noein se endereza a
lo que es, que para ser ha de ser sin
mezcla.

Para explicar el Mundo, reitera
Anaxagoras, es preciso conservar
ambos principios: el ser como
determinado, el no-ser como
indeterminado. El primero es,
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fundamentalmente, Logos, como
para Herdclito. Anaxagoras lo
[lama Nous, razén. El otro prin-
cipio es apeiron. Este significa,
ante todo, infinitud, mas infinitud
racionalizada ahora, por su conjun-
cién y colaboracién con el Uno
(base tal vez del ser verdadero de
Demdcrito)®.

La idea no puede ser cosa. Un
vez supuesta la multiplicidad de las
cosas y que estas son lo que son
en cuanto que participan de las
ideas, surge el problema interno
de la idea de cémo ésta siendo
absoluta una y Unica, puede prestar
su ser a las mdultiples cosas. La
propension natural de la mente es
a pensarlo todo como cosa. jPero
son cosas? En la primera parte del
didlogo del Parménides, se muestra
con evidencia la imposibilidad de
que la idea extendida como cosa,
pueda prestar su ser a la cosa. Con
esto no se demuestra que las ideas
no existan, sino que tienen un
género de existencia diverso al de
las cosas?®.

Dificultades del khorismos y de
la méthexis.

La genialidad de Platéon no es
tanto haber descubierto la idea
como el haberla interpretado en
cierto modo, haber descubierto lo
que hay de original y especifico
en la idea. A saber: que es una e
idéntica en todas las cosas. La idea
es siempre lo mismo. El que por
ejemplo, la forma triangular sea un
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eidos, ya lo descubrieron los pita-
goricos, pero no se pararon en ello.
Todos los triangulos lo son porque
tiene la misma idea de tridngulo y
comprende Platén que por ser una
la idea tiene ésta que estar separada
de las demas cosas vy es irreductible
a ellas. Por eso llama Platon eros
a la filosofia, es la violencia por la
cual la cosa se separa de las cosas
para ascender a las ideas. Este es el
descubrimiento de Platén, el sustan-
tivar el momento eidético de las
cosas. Asi como veo la cosa en el
espejo reflejada y reparo en la cosa,
mas no en el espejo, andlogamente
en la vida real se ven las cosas en
la idea, pero no paramos en ésta la
mirada®’.

Veamos ahora la cuestion
desde la perspectiva del noein

Platon va a tratar la idea en
tanto que su einait es noema. Hay
que ver las dificultades cuando eso
acontece. La dificultad no es del
hecho de que haya un entender
-noein - frente a las cosas, sino del
hecho de ser entendido cuando yo
entiendo las cosas. Platon considera
el lado ontolégico de la relacién
entre el noein y einai.

El problema de la unidad y la
multiplicidad surge en la metafisica
griega de la contemplacién de la
variacion de la ¢p0o1g. La variacion
implica multiplicidad; pero si las
cosas son mdltiples, habran de
ser a la vez semejantes y deseme-
jantes; mas es imposible que algo
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sea a la vez ser y no ser; por eso
para Platon, para quien las cosas
son multiples, no son éstas seres
plenamente. El verdadero ser de las
cosas es su eidos. Lo que una cosa
es verdaderamente estd contenido
en su idea. La idea es para él el ser
puro. Platon califica la idea como
algo cuya constitucion interna
consiste en ser plenamente?®.

Andlisis del logos

Por el hecho de existir el
hombre habla, dice, pero ;qué
significa este legein? Al hablar el
hombre expresa algo, y a ese algo
expresado en el decir, Ilama el
griego logos, que ha adquirido el
doble significado de palabra, y de
razén, idea de algo. A lo dicho en
cuanto dicho, (el rayo que cae),
[lama el griego, logos. ;En qué
sentido el logos es una parte de
la naturaleza? Es una parte de la
naturaleza, claro estd, en cuanto
es una manifestacion del hombre,
y ademds en cuanto la manifiesta.
No se trata de esto, sino de saber si
el hombre y el logos son parte de la
naturaleza, del mismo modo que lo
es una piedra®.

]|
Volvamos de nuevo, a las cosas

;Qué son las cosas? ;De dénde
emergen? Empédocles pedia que
fuera continuacion de contrarios
provocada por amor y odio. Para
Anaxdagoras es el predominio de

determinadas cualidades sobre las
demas. Anaxagoras era un hombre
muy complicado, descubrié <la
perspectiva>, y fue el primero que
la aplico a la decoracién del teatro
griego, de ahi que tuvo una genial
idea para concretar en qué consistia
ese predominio. Para Anaxagoras
significa el fenémeno concreto de la
perspectiva. La raiz de la diversidad
de las cosas estaria en la cantidad,
y toda cantidad es relativa, sola-
mente queda en ella puramente la
cualidad. (Gracias a lo que se ve es
posible ver la primera dimension).
Ese apeiron se determina, y su
determinacion no consiste sino en
la ley geométrica de su disposicion
perspectiva. Fuera de toda perspec-
tiva no tendriamos muchas cosas,
sino una, la mismidad total del
Universo. Por eso pedia Anaxagoras
que para explicar el movimiento
de las cualidades en el continuo
que haga posible la perspectiva,
hay que admitir en él la raiz de la
razén geométrica a la que llama
nous®. Desde esta perspectiva hay
que empezar a plantearse el asunto
del “ser”:

La concrecion de la ousia

La palabra ousia ha sido tradu-
cida por esencia. No es esta la
Gnica ni la mds propia traduccién,
pero, tomada con precaucion,
puede decirse que ha sido una de
las mas fundamentales. Ousia, la
raiz de sus actividades, aquello que
la cosa verdaderamente es. De ahi
que lo significado por ousia sea, ser
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esencia: se quiere indicar que en
ella va incluido el radical funda-
mento de sus propiedades —esencia
de vino. En este sentido puedo
hablar de las cosas, ousiai, en
plural. Pero esto no es lo que mds
interesa a Aristételes. Le interesa el
sentido singular, ousia.

Hemos visto que el fenémeno
fundamental dentro del cual el
hombre griego ha plasmado el
concepto del ser, han sido el legein
y el noein, y aqui parece que trope-
zamos con el poiein abandonando
los restantes, pero esto no es exacto.
Un concepto integral del noein no
se puede tener independientemente
de la poiesis, porque el noein no es
una intuicién mistica del Universo,
sino que es una vision de él abso-
lutamente concreta que existe en
todos los modos, a la base de todos
los modos como el hombre trata
las cosas. El hacer las cosas tiene
su modo peculiar de ellas. Lo que
hay dentro de la poiesis es su noein
propio. El on que se da dentro de
ella es un on con correlato, con
vistas a la kinesis. Aristoteles pone
como ejemplo (no se sabe si es
suyo), el escribir: el saber escribir
no es un ver las letras cuando las
estoy haciendo, aunque no las vea,
el individuo sabe lo que es escribir.
En la kinesis como correlato de
una poiesis, y porque la kinesis es
evidente, hay en ella un modo del
on. La potencia esta dentro de la
poiesis. Aristoteles la coloca dentro
de la poiesis —del hombre que va a
hacer una cosa- y surge el problema
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de cudl es la manera que tienen los
entes de ser cuando ese ente se da
dentro de la poiesis®'.

On kai aletheia

El noein es el dejar transparecer
el on. Aletheia es pues estar patente,
ser verdadero. Y el on que sea en
por ser en, se encuentra siempre
patente, y es verdadero porque no
puede mostrarse de otra manera,
porque es en. Hay una absoluta y
radical comunidad entre el einai
y el phainesthai porque el on no
puede dejar de mostrarse, porque
su ser consiste en mostrarse como
es. Ahora bien, si coinciden el on
y la aletheia ;por qué Aristételes
emplea estas dos palabras? En
Gltima instancia nos viene a acosar
igual diferencia, jsi no hubiera
alguien ante quien mostrarse, por
qué esas dos palabras? Esto es
verdad, pero para el mostrarse no
hay que apelar a otro ente. El on
no es aletheia, el on es ser, y la
verdad no consiste en ser, sino en
mostrarse como se es. Hace falta
algo dentro de lo cual quepa hablar
de estos dos términos. ;En dénde
estriba ese desdoblamiento del on
en ontos on y aletheia? No se trata
de dos propiedades reales del ser.
La division del ser no es real, sino
ontolégica, se trata de flexiones del
ser. Hay un cierto desdoblamiento,
y sin embargo se convierten, se
pertenecen la verdad al on y al on
una verdad. ;Qué es pues la razén
de esta ptosis tou ontos? Tiene que
haber un fundamento de que el on
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sea esencialmente verdadero, y a
ese fundamento llama Aristételes
phos*.

Centramiento de la Aisthesis

La Aisthesis se halla dentro
del deseo, y se distingue en que el
objeto deseado mueve presentan-
dose dentro del deseo. El objeto
inmanente mueve presentandose a
la vida, y a esa presencia de objeto
[lama Aristoteles Aisthesis, que no
es una facultad teorética, sino un
momento del movimiento. ;Qué
revela la Aisthesis en una orexis?
Cada una de las Aisthesis descubre
para Aristételes un modo funda-
mental del ser. Cada uno de los
sentidos tiene un modo peculiar de
ser que nos es descubierto por él,
a esto que le pertenece Ilama Aris-
toteles ta idia, lo propio. De estos
sensibles dice Aristoteles que son
siempre esencialmente verdaderos.
Ya sabemos, que aletheia significa
descubrimiento, pero la virtud de
Aristoteles estriba en colocarla
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