Luis Armando Gonzilez

Iglesia, organizaciones populares
y violencia sociopolitica

Capitalistas embrutecidos, perezosos y bribones mues-
tran sus caras abotagadas y crueles a no menos crue-
les comunistas pedigiiefios, sérdidos y rapaces. Mien-
tras estos dos bandos en todos sus grados de intensi-
dad se grurien unos a otros, nosotros los soriadores
no pedimos nada porque todo lo tenemos.

Salarrie, Mi respuesta a los patriotas (1932).

1. Introduccién

En la década de los afos setenta se generd, en El Salvador, una situacién de
intensa conflictividad social y politica, la cual estuvo directamente relacionada
no s6lo con el empeoramiento de las condiciones de vida de los sectores popula-
res —obreros, campesinos, vendedoras de mercados, habitantes de tugurios—,
sino con la exclusién politica de la que hicieron gala los gobiernos del coronel
Arturo Armando Molina y el general Carlos Humberto Romero, quienes llega-
ron al poder tras sendos fraudes electorales, en 1972 y 1977, respectivamente.
En estos dos acontecimientos politicos tuvo un papel protagénico la Unién Na-
cional Opositora (UNO), integrada por el Partido Demé6crata Cristiano (PDC), el
Movimiento Nacional Revolucionario (MNR) y la Unién Democritica Naciona-
lista (UDN). La UNO, sin duda alguna el més importante frente politico-electo-
ral en la historia contemporinea de El Salvador, no era sélo expresién de las
demandas de democratizacién y de resistencia al militarismo de la sociedad
salvadoreiia, sino que también representaba una salida relativamente pacifica. La
Universidad Centroamericana “José Sime6n Caias” concluyé6 lo siguiente: “hay
indicios poderosos de que en las elecciones presidenciales se cometi6 fraude.
Estos indicios son incontrovertibles, aunque, en su carécter de indicios, son insu-
ficientes para aportar pruebas contudentes y definitivas sobre resultados que mo-
difiquen los dados oficialmente para la eleccién presidencial. Quien principal-
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mente proporciono tales indicios fue el mismo CCE [Consejo Central de Elec-
ciones] con su conducta. Es esta conducta del CCE la que justifica seguir todas

”|

las pistas que los datos revelen”'.

En las elecciones de 1977, la UNO particip6 con el coronel Emesto Claramout
como candidato a la presidencia —su compaiero de férmula fue José Antonio
Morales Erlich— y nuevamente fue victima de un fraude electoral que llevé al
poder al candidato del Partido de Conciliacién Nacional, &l general Carlos
Humberto Romero. Ante este fraude, la protesta popular no se hizo esperar. Los
dirigentes de la UNO y varios miles de sus seguidores —entre los que se encon-
traban vendedoras de los mercados, empleados, obreros, campesinos y estudian-
tes— se “tomaron” la Plaza Libertad en el centro de San Salvador. En la madru-
gada del 28 de febrero de ese afo, unidades de los cuerpos de seguridad princi-
palmente de la Policia Nacional y Guardia Nacional— desalojaron, con gases
lacrimégenos y rafagas de ametralladora, la concentracién popular.

Fue en esta coyuntura que nacieron las “Ligas populares 28 de febrero”, una
organizacion popular que, junto al Bloque Popular Revolucionario (BPR), el
Frente de Accién Popular Unificada (FAPU), el Movimiento de Liberacién Po-
pular (MLP) y la UDN, va a ocupar un lugar protagénico en el proceso sociopo-
litico de la década de los anos setenta.

Las organizaciones populares —conocidos también como “Frentes de Ma-
sas”— tenian una composicién social diversa, que iba desde sectores de la clase
media (maestros y estudiantes) hasta sectores que estaban en la base de la pira-
mide social (pobladores de tugurios), pasando por vendedoras de los mercados,
obreros y campesinos. Ciertamente, dentro de las organizaciones populares, fue
particularmente importante el papel de los sectores campesinos, sobre todo por-
que la exclusién socioeconémica que pesaba sobre ellos —agudizada por el
fracaso de la transformacion agraria auspiciada por Molina en 1976— los hacia
més sensibles a iniciativas —como las de la Iglesia catélica, a través de la
Compaiiia de Jesis— encaminadas a fomentar la lucha por sus derechos, entre
los cuales ocupaba un importante lugar el derecho a organizarse?.

En suma, la década de los afos setenta fue de una gran densidad histdrica:
las necesidades de las mayorias populares y su ansia de hacer algo por cambiar
las condiciones que les impedian llevar una vida digna, encontraron eco tanto en
un sector de la Iglesia empeiiado en historizar las ensefanzas de la fe cristiana
como en un sector de las clases medias, influido fuertemente por las ensenanzas del
marxismo-leninismo y el ejemplo de la revolucién cubana. Sin la imbricacién
mutua —no exenta de tensiones y conflictos— de las opciones y valores que
estos actores representaban, no se pueden comprender a cabalidad los dinamismos
fundamentales de ese periodo histérico de El Salvador. Al igual que no se puede
entender sin esa otra triada de factores que se les afiadieron: la violencia
institucional, la violencia represivo-terrorista y la violencia revolucionaria.
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Recordar esa época —cronolégicamente tan cercana, pero tan borrosa en la
memoria colectiva— es el principal prop6sito de este articulo. Otro de sus pro-
posito es hacerlo con la mirada puesta en el presente salvadoreiio: ese presente
que se inicia con los acuerdos de paz. Las preguntas que nos hacemos y que
tratamos de responder son las siguientes: ;qué fue lo que hizo posible, mas alla
de las presiones internacionales, terminar con el conflicto armado por la via
negociada? Mds concretamente: ;cuales fueron los referentes de identidad politi-
co-religiosa que permitieron al FMLN avanzar desde una busqueda por el con-
trol total del Estado a la aceptacién de un esquema democritico? Por dltimo:
{qué ha quedado de esa época en la cultura politica de los afios noventa?

2. Iglesia y organizacién popular campesina

Desde 1932, la sindicalizacién campesina se convirtié en tema tabu para la
oligarquia salvadoreiia y para los sucesivos gobiemnos militares que controlaron
el aparato estatal. La organizacién de los campesinos no tenia cabida en las
leyes, y cualquier voz que apuntara en la direccién de establecer ese derecho era
acallada inmediatamente, ya fuese con la persuasién de un discurso anticomunista
o con la violencia fisica. No es sino hasta 1976 que un gobiemno, el gobierno del
coronel Arturo Armando Molina, tiene la osadia no s6lo de hablar oficialmente
de organizacién campesina, sino de una “transformacién agraria™. En efecto, en
junio de 1976, la Asamblea Legislativa aprob6 el “Decreto del Primer Proyecto
de Transformacién Agraria”, a través del cual se establecian modificaciones
importantes en el régimen de tenencia de la tierra en los Departamentos de
Usulutdn y San Miguel, en la zona oriental del pais. Casi paralelamente a la
aprobacién del Proyecto de Transformacién Agraria, la Asamblea Legislativa
aprob6 la “Ley de Creacién del Instituto Salvadoreiio de Transformacién Agra-
ria (ISTA)”, el cual daba vigencia a una estructura legal e institucional mediante
la cual se haria efectiva la transformaci6n agraria®. Sin duda alguna, la creaci6n
del ISTA constituia un paso sin precedentes en el horizonte de la organizacién
campesina en El Salvador, sobre todo considerando que se trataba de una inicia-
tiva estatal®.

El Proyecto de Ley de transformacién agraria, presentado por el gobiemo del
coronel Molina, gener6 la inmediata movilizacién social en apoyo a la aproba-
cién del mismo, movilizacién en la que participan activamente la Universidad
Centroamericana “José Simeén Caiias”, la Federacién Cristiana de Campesinos
Salvadoreinios (FECCAS) y la Unién de Trabajadores del Campo (UTC) promo-
viendo seminarios y planteando nuevas propuestas. Por su parte, las presiones
del gran capital y de los sectores terratenientes, aglutinados en el Frente de
Agricultores de la Regién Oriental (FARO), se hacen sentir sobre el gobiermo
mediante una campaiia que esos sectores realizan —a través de La Prensa Grd-
fica y El Diario de Hoy— con el fin de hacerlo desistir de sus propésitos
reformistas. Al final, la batalla es ganada por los sectores opuestos a la transfor-
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macién agraria, ante quienes el gobiemo no tiene otra opcién que decir “a sus
é6rdenes, mi capital” (I. Ellacuria)’. Como resultado de la ofensiva oligarquica,
en octubre de 1976 la Asamblea Legislativa aprueba el Decreto 123: “Reformas
a las Leyes de Creacién del Instituto Salvadoreiio de Transformacion Agraria y
del Primer Proyecto de Transformacién Agraria”, mediante el cual se redefinen
aquellos aspectos de las propuestas originales que mas afectaban los intereses de
los terratenientes®.

Con Molina, pues, se aborta un intento de dotar a los trabajadores del campo
—desde la esfera estatal— de un serie de derechos econémicos, sociales y poli-
ticos fundamentales para hacer menos dificiles las condiciones de vida en el
agro. Un resorte esencial para la conquista y consolidacién de esos derechos era
no sé6lo la transformacién de las relaciones de propiedad en el campo, sino el
fortalecimiento de la organizacion campesina. Aunque colapsado, el intento del
gobiemo de Molina senté las bases para que el tabi de la organizacién campesi-
na dejara de serlo; la urgencia y necesidad de la misma no sélo se habia vuelto
tema de discusion en diferentes instancias gubermnamentales y de la sociedad
civil, sino que importantes sectores campesinos habian caido en la cuenta de la
legitimidad y posibilidad de dotarse de estructuras organizativas que les permitiesen
canalizar sus demandas. Una de las instancias que contribuyé a esa toma de
conciencia campesina —incluso mucho antes del intento del gobiemo del coro-
nel Molina— fue la Iglesia catélica salvadorena, que se tomé en serio el proble-
ma de la organizacién campesina y que lo asumi6 desde la década de los sesenta
como un desafio pastoral fundamental.

2.1. Los compromisos de la Iglesia con el poder

La Iglesia catdlica ha tenido un enorme influjo en la realidad histérica salva-
doreiia, no sélo durante la colonia y el periodo conservador, sino en el periodo
liberal, que se inicia a finales del siglo XIX cuando se produce la revolucién
liberal y se institucionaliza la Repiblica’. En este sentido, en el caso salvadore-
fio no es tan cierta la tesis —sostcnida por los liberales— de que la revolucién
liberal excluyé al poder eclesiastico de la esfera social, econémica y politica.
Por el contrario, la Iglesia “tuvo la flexibilidad suficiente para reubicarse en el
nuevo orden econdmico, social y politico”", y se mantuvo como una instancia
de poder junto con las otras instancias de poder econémico y politico que se
constituian en el momento de despegue de la repiiblica liberal.

El poder eclesidstico se caracteriz6, desde finales del siglo XIX hasta los
afos cincuenta, por el apoyo casi monolitico de las autoridades eclesidsticas al
proyecto socioeconémico y politico impulsado por la clase gobemante, civil y
militar, que se consolid6 en el poder durante el primer cuarto del siglo XX.
Rodolfo Cardenal —luego de un anilisis exhaustivo de documentos oficiales de
la Iglesia— resume asi la percepcién de la jerarquia eclesial, respecto a la lgle-
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sia, la sociedad, la religién y la politica, durante este primer cuarto de siglo: “la
Iglesia... tenfa una misién dentro de la sociedad. La religién se consideraba obli-
gada a civilizar, moralizar y unir al pueblo. Esta misién se llevaba a cabo me-
diante la formacién de las conciencias. Es decir, la funcién social de la Iglesia
estaba reducida al 4mbito de la conciencia. En ella se daba el punto de coinci-
dencia entre las dos esferas, lo politico y lo religioso. En virtud de esta funci6n
social, el Estado estaba obligado a reconocer oficialmente a la religién y a prote-
gerla. A su vez, la religion colaboraria enormemente en la conservacién del
orden establecido, evitando los cambios radicales. La religion se presentaba a si
misma como una garantia contra el odio del pueblo. Su fuerza estaba en la
formacién de las conciencias, la cual consistia en interiorizar en las conciencias
de los ciudadanos el respeto y la veneracién a las autoridades constituidas. Ade-
mds, por medio de su labor uniria al pueblo con vinculos intemos y permanentes
garantizando el orden y la paz, condiciones indispensables para el progreso en
que estaba empeiiado el gobierno™"'.

Si el compromiso con las autoridades constituidas por parte de la Iglesia era
asi de decidido, no era menos decidido su rechazo al socialismo y el comunis-
mo. En 1927, el entonces Administrador Apostélico de la Arquidiésesis de San
Salvador y futuro Arzobispo, Mons. Alfonso Belloso, emiti6 una Carta Patoral
titulada “El presente momento social”, documento en el cual se resume la postu-
ra de la Iglesia ante la doctrina socialista'2. Pero el documento no tiene una finali-
dad meramente doctrinal, sino que su principal objetivo es politico: a través del
mismo la jerarquia eclesial desaprueba y condena el influjo del movimiento comu-
nista en la coyuntura de la época. En un apartado de la Carta Pastoral de Mons.
Belloso, titulado “El socialismo y la patria salvadorena”, se puede leer lo si-
guiente: “el socialismo, asi como aborrece las ideas de la propiedad familiar,
Estado, religién, asi también abomina la idea de Patria. Las fronteras se le
antojan coaccién y tirania, y ha jurado borrarlas; el hombre ha de ser ciudadano
del universo; en el mundo socialista no habrd naciones, habrd sindicatos. Por
consiguiente, en la geografia socialista no contard la Republica de El Salvador,
sino la Confederaciéon de Camaradas Salvadorefios™'?.

Al referirse a los problemas nacionales, Mons. Belloso seiala lo siguiente:
“confiar la solucién de problemas tan complejos y espinosos a mitines populares
y a conferencias tendenciosas —por mds que se adoren con los nombres de
centros culturales y campaias contra el analfabetismo— seria reconocido desacier-
to. No necesitamos agrupaciones propagandisticas que lancen a los cuatro vientos
ideas inspiradas por el comunismo extranjero, sino Circulos de Estudios que, de
la observacion directa de nuestra vida social intima, infieran las causas y los reme-
dios de sus dolencias. Invitamos, pues, a todos los intelectuales salvadoreiios a
esta labor tranquila y de veras provechosa... proponiéndoles para nuestra mutua
inteligencia el siguiente criterio: El sistema econdmico-social mds aceptable es
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el que mejor concilia el mayor bien posible del individuo con el mayor bien
posible de la colectividad™*.

Esa conciliacién suponia rechazar cualquier intento de reforma del modelo
socioeconémico y politico establecido. Y como este modelo se fundaba en el con-
trol sobre la tierra ejercido por un grupo de propietarios de las grandes haciendas
cafetaleras, lo més temido era justamente la transformacién de las relaciones de
propiedad en el agro. El levantamiento campesino de 1932 se constituy6 en una
amenaza para la dominacién de los grupos oligarquicos. Pero no sélo el ejército
y los grupos paramilitares de la oligarquia lo enfrentaron, también lo hizo la
Iglesia. Controlado el alzamiento campesino, su amenaza quedé presente como
un fantasma para los grupos de poder. Reforma agraria y organizacién campesi-
na fueron temas tabu para la élite dominante desde 1932.

Las autoridades eclesiasticas hicieron eco de esta demanda de los grupos de
poder durante més de cinco décadas. Asi, mientras que a nivel pastoral extensas
zonas del agro salvadorefio no tuvieron una atencién adecuada (que muchas
veces fue inexistente), a nivel doctrinario se propagé una interpretacién extrema-
damente conservadora (interiorista y piadosa) del mensaje cristiano. Los ejes de
esta interpretacién eran, primero, que los fieles tenian que preocuparse, ante
todo, por la salvacién de su alma, lo cual suponia llevar una vida moral recta; y,
segundo, que los fieles tenian que aceptar y respetar el orden (politico, econémi-
co y social) como un designio divino. En lo politico, este designio era sanciona-
do religiosamente con un Te Deum organizado por la jerarquia eclesial para bende-
cir el inicio de cada nuevo gobiemo'. En lo econémico, los nexos de las autori-
dades eclesidsticas con los grupos dominantes eran estrechos; y los mismos se
hacian sentir no s6lo en las prebendas econémicas que estos grupos ofrecian a la
Iglesia, sino en las presiones en favor o en contra de una determinada orienta-
cién eclesial'.

Hacia finales de la década de los afios cincuenta, la opcion eclesial tradicio-
nal comienza a sufrir una serie de modificaciones, inducidas no sélo por el
influjo del ambiente generado por las discusiones y los preparativos del Concilio
Vaticano II —a la que no son ajenos sectores importantes del clero salvadoreiio,
entre los que destacan los jesuitas—, o por el influjo del compromiso de muchos
cristianos latinoamericanos simpatizantes de la revolucién cubana, sino por fac-
tores endégenos, socioeconémicos, politicos y religiosos, que exigen a la institu-
cion eclesial replantearse su pastoral social. Estos factores son los siguientes: (a)
la exclusién politica de importantes sectores de la sociedad civil, incompatible
con el modelo econémico de caricter desarrollista que impulsa la burguesia
industrial; (b) el atraso y la marginacién campesinas que, de no ser atendidas,
anuncian un conflicto de incalculables consecuencias; y (c) la escasa o nula
atencién eclesial a la poblacién mayoritaria del pais que se confiesa catélica, y
que amenaza con desbordarse hacia el protestantismo.
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2.2. Opcion preferencial por los pobres y reaccion conservadora

Durante la década de los afos sesenta, la Iglesia catélica salvadorena busca
acercarse eficazmente al campo. Y lo hace promoviendo formas de organizacién
cooperativa'’. El promotor de esta pastoral de insercién eclesial en el campo es
el entonces Arzobispo de San Salvador, Mons. Luis Chdvez y Gonzilez. Hasta
finales de la década, esta orientacién pastoral va a estar caracterizada en lo esencial
por el asistencialismo'®. Sin embargo, a fines de los afos sesenta y principios de
los afios setenta, el modo de enfocar el problema de la organizacién campesina
ird cambiando hasta transformarse en algo totalmente alejado de los plantea-
mientos tradicionales. Este viraje eclesial estard muy condicionado —y de algin
modo responderdi— a los retos que lanza a la Iglesia catdlica salvadoreiia el
Episcopado Latinoamericano reunido en Medellin, en 1968.

Asi, el compromiso eclesial, entre los afios sesenta y setenta, transita —funda-
mentalmente en la Arquididcesis de San Salvador— desde un apoyo a la organi-
zacion campesina de naturaleza asistencial (que se expresa en el fomento de asocia-
ciones cooperativas) hacia el compromiso decidido de sacerdotes, religiosas y reli-
giosas y del propio Arzobispo de San Salvador, en respaldo de las demandas
auténomas (sociales, econémicas y politicas) de las organizaciones campesi-
nas". Expresion pastoral y doctrinal de este compromiso del Arzobispado de
San Salvador es la Tercera Carta Pastoral de Mons. Romero?, titulada La Iglesia
y las organizaciones populares. En este documento eclesial, el Arzobispo de
San Salvador no sélo defiende doctrinal y pastoralmente —argumentando desde
el Vaticano I y Medellin— el derecho constitucional a la organizacién de los
campesinos, sino que afirma que el apoyo a la misma es una tarea eclesial de
primera importancia?'.

Por supuesto que no toda la Iglesia catélica del pais responderé a los retos de
Medellin, e incluso sus sectores importantes de la jerarquia eclesial —incluido el
propio Mons. Romero en la primera fase de su labor sacerdotal y episcopal, en
la que estd més cerca de los planteamientos eclesiales tradicionales que de la
pastoral de Mons. Chidvez y Gonzilez2—, organizados en la Conferencia
Episcopal de El Salvador (CEDES), sostendrdn una franca oposicién a los cam-
bios suscitados por Medellin.

Como senala Rodolfo Cardenal, “el afio de 1970 fue muy importante para la
Iglesia salvadorena y particularmente para Tilo [el autor se refiere a Rutilio
Grande, a quien sus amigos llamaban Tilo]. A lo largo de ese afo se sinti6 el
impacto de los documentos y las conclusiones de Medellin. Toda la Iglesia entré
en una profunda crisis. La aguda lucha ideolégica desencadenada, dentro y fuera
del medio eclesidstico, obligd a repensar todo. Hasta entonces el clero salvado-
reiio se volvié hacia el Vaticano II el cual habia pasado desapercibido”™?.

Como hemos dicho, no toda la Iglesia catélica asume los desafios en torno a
la nueva evangelizacién que Medellin promueve?, pero una buena parte de ella
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—cercana a la Arquidiécesis de San Salvador, dirigida hasta 1977 por Mons.
Chavez y Gonzélez y desde ese aio hasta el 24 de marzo de 1980 por Mons.
Oscar A. Romero— si lo hace; y lo hace con una determinacién que pronto
comienza a provocar el resquemor no sélo del gobierno y de los sectores econé-
micamente dominantes, sino de sectores importantes de la jararquia eclesial®.
Como ejemplo de la reaccion de estos sectores de la jerarquia eclesial, se puede
traer a cuenta la “Declaracién de cuatro Obispos de la Conferencia Episcopal de
El Salvador”, en la que los mismos manifiestan su critica y rechazo tanto a la
orientacién politica de las organizaciones FECCAS-UTC, como a cualquier tipo
de compromiso de miembros de la Iglesia con aquéllas.

Entre otras cosas, la “Declaracion” dice lo siguiente:

la Federacion Cristiana de Campesinos Salvadorefios (FECCAS), nacié como
organizacién reivindicadora (sic) de los derechos de los campesinos; pero
muy pronto, al derivar al campo politico, buscando la toma del poder y al
coaligarse con la Unién de Trabajadores del Campo (UTC); y, sobre todo, al
afiliarse con el Bloque Popular Revolucionario (BPR), se declararon ambas
seguidoras de la ideologia marxista-leninista. La actitud proselitista de dichas
organizaciones se infiltré en algunos grupos de fieles de la Iglesia, creando
confusién entre los catdlicos y un serio problema de conciencia... Nosotros
los Obispos, en cumplimiento de Nuestro Ministerio Pastoral, declaramos
que las organizaciones de tipo politico y de tendencia izquierdista conocidas
como Federacién Cristiana de Campesinos Salvadoreinos (FECCAS) y Unién
de Trabajadores del Campo (UTC) no son organismos de la Iglesia y, por
consiguiente, no tienen derecho a reivindicar para si la proteccién de la Igle-
sia o quererla instrumentalizar para sus fines. Los sacerdotes y religiosas que
dirigen centros educativos y comunidades parroquiales debe abstenerse de
colaborar directa o indirectamente con FECCAS y UTC y con cualesquiera
otras organizaciones similares, cuya actividad se desarrolla en el campo di-
rectamente politico (la toma del poder), y porque, ademds, son organizacio-
nes de izquierda. Los seglares catélicos, responsables de llevar el Mensaje de
Cristo al campo social, politico, cultural, eviten valerse para su obra
evangelizadora de las organizaciones FECCAS y UTC*.

Y como ejemplo de la reaccién de la oligarquia es ilustrativo el comunicado
emitido en el periédico La Prensa Grdfica por el Frente de Agricultores para la
Region Oriental (FARO), el 31 de marzo de 1977. En el mismo se cita el siguiente
fragmento de la misa tenida el domingo 22 de marzo, en la Catedral de San
Salvador:

La Iglesia cree en Dios, Creador, en Jesucristo Redentor y en Espiritu Santo
Santificador. La Iglesia cree QUE EL MUNDO ESTA LLAMADO A SER
SOMETIDO A JESUCRISTO POR UNA PAULATINA INSTAURACION
DEL REINO DE DIOS. Cree la Iglesia en la Comuni6n de los Santos y en el
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amor que une a los hombres. CREE EN EL REINO DE DIOS COMO PRO-
GRESIVO CAMBIO DEL MUNDO DEL PECADO EN MUNDO DE
AMOR Y JUSTICIA, que comienza YA en este mundo y tiene su cumpli-
miento en la eternidad.

Inmediatamente después de citado este texto, el documento del FARO hace
el siguiente sefialamiento:

FARO no tiene la intencién, igual que otras veces, de incurrir en discusiones
teolégicas como serian: si es vilidlo CREER EN EL HOMBRE, EN EL
SOMETIMIENTO DEL MUNDO A JESUCRISTO Y EN EL PROGRESI-
VO CAMBIO DEL MUNDO, COMO UN CREDO, COMO UN DOGMA,
EN IGUALDAD DE CATEGORIA QUE EL DOGMA DE DIOS PADRE,
DE CRISTO HIJO UNICO DE DIOS Y DEL ESPIRITU SANTO, porque
esas CUESTIONES DE LA FE corresponden a las mas altas autoridades
eclesidsticas que estin en ROMA.

En Cambio, FARO tiene derecho a hacer piiblica su INDIGNACION Y HA-
CER VER A TODOS LOS CATOLICOS QUE UNA ORACION TAN IM-
PORTANTE COMO ES EL “CREDO” HA SIDO SUSTITUIDA POR OTRA
NETAMENTE POLITICA-SOCIAL, PUES ESTE ES EL VERDADERO
SIGNIFICADO DEL CONTENIDO DEL “NUEVO CREDO”. FARO le dice
“NO” al Sefior Arzobispo [se refiere a Mons. Oscar A. Romero], NO ADUL-
TERE LA RELIGION, SUS ORACIONES FUNDAMENTALES, SU DOG-
MATICA. Y a la vez pide a Roma su intervencién para que TERMINE ESA
LABOR POR POLITIZAR LA RELIGION E IGLESIA CATOLICAS?.

Finalmente, en un volante an6nimo, la reaccion de los sectores dominantes
se manifiesta con mayor virulencia. El volante estd encabezado con la siguiente
frase: “Romero celebra misa-mitin”, y a continuacion dice lo siguiente:

El Arzobispo de San Salvador Amulfo Romero, que preside en estos mo-
mentos la Iglesia politica, celebré una misa mitin, en corredores y patios del
Colegio Maria Auxiliadora de San Salvador, el 9 de julio de 1977. Romero,
que antes era sacerdote catélico, pero ahora actia como agitador profesional,
haciéndoles el ‘cachete’ [“hacer el cachete”: expresion popular salvadorefa
que significa hacer una favor] a las organizaciones marxistas... EXPRESO
QUE LA IGLESIA ES PERSEGUIDA, pero no dijo que ‘su Iglesia politica’
ahora protege a organizaciones marxistas incluyendo a los ‘pobres persegui-
dos de las FPL'...

Habl6 de los documentos de Medellin, donde cierto grupo de Obispos de
vocacion equivocada, decidieron que la orientacion espiritual del hombre era
muy aburrida y que seria mejor lanzarse a la corriente mundana. El tnico
problema para estos buscadores de placer y de aventuras es que en la co-
miente mundana nadan peces de otras especies, tales como los ‘UGB’ que
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los pueden devorar, al encontrarlos fuera de sus conventos®. [UGB = Uni6n
Guerrera Blanca, grupo paramilitar (escuadrén de la muerte) que efectué
gran nimero de acciones terroristas (ajusticiamientos, desapariciones, ame-
nazas, etc.) contra religiosos y religiosas, maestros, estudiantes, campesinos
y obreros vinculados al movimiento popular.]

Con todo, sectores importantes de la Iglesia catdlica asumieron el desafio
lanzado por Medellin. De un modo especial, los jesuitas fueron promotores deci-
didos de esta nueva evangelizacién, desde la que se fomenta la insercién eclesial
en el campo desde la opcion preferencial por los pobres. Uno de los principales
promotores jesuitas de ese compromiso fue, sin duda alguna, el P. Rutilio Gran-
de®, quien sostuvo que la Compaiia de Jesis no debia cerrarse “narcisisticamente
sobre si misma, algo que ni siquiera dice bien y es herético afirmarlo de la Iglesia
Universal, cuya misién es ser servidora™. En la perspectiva del P. Grande: “tanto
la Iglesia como la Compaiia debian identificarse y encamarse en las grandes
mayorias ‘tomando partido por los mas pequeiios a fin de que sean evangelizados
integra y radicalmente para que ellos mismos sean agentes de su propio desti-
no... De lo contrario seguiremos siendo colonizadores, cuando no dominadores
en una u otra forma, a estilo de las minorias nativas, ja estilo gringo o a estilo
europeo!’”!,

2.3. La conversién religiosa

La opcién preferencial por los pobres, en las condiciones particulares del
agro salvadoreio, cobré un perfil socio-religioso y politico que hizo de la misma
una experiencia inédita de vida cristiana en América Latina. En el marco de
dicha experiencia, grupos importantes de campesinos salvadoreiios hacen suyo
—animados por sacerdotes, religiosas y delegados de la palabra que han asumi-
do el reto de traducir las ensenanzas de Medellin a la realidad salvadorenia— el
evangelio del Jesus histérico, es decir, del Jesis que se solidariza con los opri-
midos y que les trae la buena noticia de la liberacion. El siguiente texto de la
misa popular salvadoreiia recoge esta lectura del evangelio desde la “periferia
del mundo” (L. Boff):

Por ser justo y defensor del oprimido/Porque nos quieres y amas de verdad/
venimos hoy todo tu pueblo decidido a proclamar nuestro valor y dignidad/
Ahora sefior podris tu ser glorificado/Tal como antes alléd en el Monte Tabor
cuando tud veas antes a este pueblo transformado/Y haya vida y libertad en El
Salvador/Los dioses del poder y del dinero se oponen a que haya transfigura-
cién/Por eso ahora Seiior sos vos el primero en levantar tus brazos contra la
opresién®.

Como podemos ver, estamos ante una nueva lectura de lo que Dios quiere
para los desposeidos; no quiere ni la resignacion piadosa ni una fe sin compro-
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miso. Estamos ante una interpretacion religiosa que ve a Dios como un Dios
contrario a la opresién y a la marginacion, es decir, un Dios comprometido con
la vida y la libertad. En Aguilares es en donde con mayor nitidez se hizo presen-
te esta “nueva lectura” del mensaje cristiano. Esta zona rural —en la perspectiva
de los sacerdotes y religiosos involucrados con la opcién preferencial por los
pobres y la teologia de la liberacion— era clave para una nueva experiencia
pastoral porque expresaba las miiltiples contradicciones que aquejaban al agro sal-
vadorefio. En 1972 —seinala C. R. Cabammis—, estos sacerdotes y religiosas se
lanzan a la tarea evangelizadora, misma que supuso la inserci6n, durante casi un
aio, de aquellos en los diversos cantones, asi como su convivencia con la pobla-
cién campesina, “comiendo lo que se les daba, aceptando cualquier incomodidad
para construir la comunidad desde abajo y no por imposicién™. De este modo, la
mision logré, “estructurar la masa campesina y urbana cohesionando la gran comu-
nidad en comunidades dirigidas o mas bien animadas por un grupo en el que
prevalecen unos hombres dirigidos por la comunidad al final de la misi6n: son los
‘delegados’. No era propiamente una directiva, porque de cada cuatro o cinco per-
sonas se elegia un delegado, y pudieron llegar a ser hasta 15 6 20 delegados por
comunidad. En total fueron 300 delegados los que aceptaron como principio el que
todo cargo debe ser mirado como servicio y no como dominacion, a fin de buscar
con los demds ‘la verdad, la uni6n, la acci6n, la organizacién’, como decian™.

En estas comunidades, animadas en un principio por los sacerdotes y poste-
riormente por los delegados de la palabra, se lee el Evangelio a la luz de la
situacion real que viven cotidianamente los campesinos. Como seiala Cabarrus,
“los ojos de la gente se abren al Evangelio y aprenden a unirlo con su situacién, a
‘traerlo de lo espiritual a lo material’, segin manifestaban. Despiertan a la concien-
cia de que la situacion de opresién en que viven no es voluntad de Dios y de que
muchos males vienen ‘por no ser unidos’. Comienzan a reunirse, a movilizarse y
a ver qué es lo que pueden hacer. La meta pretendida por el equipo misionero es
la de ‘realizar una comunidad de hermanos comprometidos a construir un mun-
do nuevo sin opresores ni oprimidos, segtin el plan de Dios’"*.

Progresivamente, esta dindmica pastoral fue posibilitando una mutacién reli-
giosa en la conciencia de los campesinos involucrados en el proceso. Cabarris,
quien vivi6 directamente este proceso, sostiene que “antes de la llegada de las
misiones con las que se abri6 el trabajo pastoral, el mundo ‘religioso’ del cam-
pesino de Aguilares estaba caracterizado por las tipicas notas de una ideologia
religiosa campesina, es decir, enmarcadas en un sistema por el cual el campesi-
no es explotado por el capital, pero él mismo es el agente directo de dicha
explotacién. Esto lo hace mistificar esa explotacién que casi no percibe ni por la
via del salario, ni por la via del precio de los productos, ni por la renta de la
tierra. Debe agregarse la misma trabazén con lo ‘rural’ y con la agricultura, que
imprime un caricter peculiar a su manera de pensar y valorar: los cédigos in-
terpretativos hacen siempre relacién con las estaciones y las cosechas™.
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Asi, para un campesino de Aguilares: “con la misién hubo un cambio. Desde
la misién, en los quince dias hubo una gran movilizacién; bajaba gente de todas
partes a Areditas. Entonces hubo una gran movilizacién y quedé la cosa més en
orden. Se formaron grupos de delegados que decian que habian unos explotado-
res y otros explotados. Se comenz6 a descubrir la situacion real. De ahi vimos la
necesidad de ir protestando, aunque no nos habiamos organizado ni nada... vi-
mos que no era que no era simplemente necesario la organizacién, sino una
verdadera urgencia. Alli comenz6 a meterse la organizacién en la zona™"".

Pero, con el trabajo de la misiones, la religiosidad campesina, como ya lo
sefialamos, se va transformando progresivamente. La idea de Dios como causa
tnica e irreversible de los acontecimientos es lentamente reemplazada por la idea
de un Dios que actda en la historia no a espaldas de los hombres, sino a través de
éstos. Es esto lo que aparece con claridad en el siguiente testimonio de un campesi-
no de Aguilares: “yo creo en un Dios de justicia y amor y paz, y no en un Dios
que esté en las nubes, que estd en el corazén de los explotadores, en un Dios de la
explotacién, en un Dios convertido en pisto (dinero), en un Dios convertido en
propaganda, ni en un Dios que se le agrade con cohetes, ni con ceremonias
tradicionales”™.

En definitiva, en la conciencia de estos campesinos se gesta un proceso de
conversion religiosa que los llevé, de una vision religiosa cuasi fatalista, hacia
una vision religiosa “liberadora”, en el sentido de haberles hecho pensar a Dios
como un Dios de justicia y de libertad. Como lo sintetiza T. S. Montgomery: “el
nuevo mensaje era: ‘Dios es un Dios de justicia que actda en la historia a favor
de los pobres y oprimidos. La pobreza de ustedes no es voluntad de Dios... De la
misma manera que Moisés y los israelitas asumieron el reto de su liberacién,
ustedes tienen derecho para asumir la responsabilidad de su propia liberacién...
Y la Iglesia tiene la obligacién de acompaiiarlos en el proceso™.

Esta vision del cristianismo —que no llama a la resignacién piadosa, sino a
la rebelién comprometida— pronto cuaja en una forma organizativa que serd
decisiva para la evolucién posterior del movimiento popular campesino: las Co-
munidades Eclesiales de Base (CEBs), que se expanden en las zonas més pobres
del campo salvadorefio y en los barrios y colonias populares de diferentes ciuda-
des*. En esas comunidades se forjan, mediante la lectura “teolégica” de los proble-
mas concretos que aquejan a la comunidad, muchos lideres religios laicos. Estos,
como delegados de la palabra, multiplican el nuevo mensaje cristiano por los
diversos cantones y caserios del campo salvadoreiio, especialmente en la zona
de Aguilares (al norte de San Salvador)*', Chalatenango y Morazén (en la zona
norte y nororiental del pais, respectivamente).

De esta forma, como dice T. S. Montgomery: “para los campesinos, a quie-
nes nunca se les habia pedido pensar y a quienes mucho menos se les habia pre-
guntado lo que pensaban, las Comunidades Eclesiales de Base fueron, al menos,
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una experiencia concientizadora™?. A lo anterior, Cabarnis afade lo siguiente:
“el deterioro de la vida campesina y la ruptura de las reglas de juego de articula-
cién de ésta con el capitalismo salvadoreno, preparé las condiciones para que se
pudiera trabajar con éxito en una evangelizacién (liberadora)”**, es decir, en la
predicacién de la Buena Nueva del Reino.

2.4. De la conversién religiosa a la conversién politica

Esta evangelizaci6n pronto revel6 sus implicaciones politicas. Y es que, en el
marco de la violencia estructural sufrida por los campesinos salvadoreios, la
nueva fe planteaba tareas bien concretas, que tenian que ver directamente con el
problema de la concientizacion y la organizacién politica. Los campesinos in-
volucrados en el proceso asi lo entendieron: asumieron la lucha por su dignidad
dindose formas organizativas apropiadas para ello*. Ensefiar a los campesinos a
vivir la fe de una forma emancipadora: este fue el logro mas importante de las
comunidades eclesiales de base. Esto supuso que los campesinos emergieran de
su pasividad y se asumieran como sujetos de su destino, con el derecho y el
deber de participar en la construccién de una sociedad més justa y solidaria, en
la que ellos y sus hijos pudieran vivir dignamente. Se operé en la conciencia
campesina una conversion religiosa. La religién, de ser “opio del pueblo”, se
convirtié en un elemento movilizador y subversivo. Las bases estaban puestas
para que esa conversion religiosa se transformara en una conversion politica.

El proceso de conversién religiosa supone la transicion de una religiosidad
tradicional, anclada en una vivencia de fe interiorista y piadosa, hacia una
religiosidad comprometida socialmente. Este proceso de conversion religiosa se
da al interior del catolicismo, es decir, no supone la migracién hacia otro univer-
so religioso por parte de los creyentes. Asimismo, el proceso es dinamizado por
un cambio de referentes simbo6lico-religiosos que opera en la subjetividad de los
actores involucrados®, posibilitado ese cambio de referentes por una nueva in-
terpretacion y lectura del mensaje cristiano. El trabajo eclesial en el campo es,
precisamente, la instancia que articula ese proceso de concientizacién, con el
cambio de valores y de opciones vitales que ello trae consigo. A su vez, hay un
“entorno ecolégico” (Gilberto Giménez) determinado, en el que sectores popula-
res campesinos realizan su existencia, que se convierte en un factor coadyuvante
del proceso de conversién religiosa que se oper6 en la conciencia de importantes
sectores del campesinado salvadoreiio.

Esta mutacién religiosa no sélo supuso un cambio de valores, sino que trajo
consigo, alli donde se operd, un cambio generacional en los liderazgos religiosos
de la comunidad. El andlisis de la experiencia de Aguilares lleva a Rodolfo
Cardenal a sostener lo siguiente: “en efecto, el liderazgo religioso pasé a la
poblacién joven de la parroquia. En realidad, los jévenes asimilaron primero el
método y las nuevas ideas religiosas. Esto cre6 cierto conflicto de poder con los
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antiguos adoradores, quienes habian mantenido el liderazgo religioso hasta en-
tonces. Pero poco a poco comprendieron que por su edad los jévenes estaban
mejor capacitados para desempeiiar las nuevas tareas limitdndose ellos a aconse-
jar desde la experiencia y la edad. Por otro lado, se sintieron profundamente
satisfechos al ver cémo los jévenes entraban por los caminos de Dios™*.

Pero el proceso de conversién religiosa (intrarreligiosa) no se agota en si
mismo. En las condiciones histdricas (sociales, econémicas, culturales y politi-
cas) en que el mismo tiene lugar —y por las propias potencialidades intrinsecas del
proceso de conversion religiosa— el transito hacia una conversion politica deja de
ser una posibilidad y se convierte en una realidad. Es asi como los lideres religiosos
laicos —no sin tensiones con los miembros de los equipos pastorales de la Igle-
sia*’—, se convierten en organizadores y dirigentes politicos. Se opera un proce-
so de conversion religiosa en conversion politica. Ciertamente, la una no supuso
el abandono de la otra; ni tampoco el haber alcanzado la primera supuso inexo-
rablemente el alcance de la segunda. Sin embargo, donde ambas coexistieron, se
potenciaron mutuamente. Mas ain, no fueron dos cosas distintas: los individuos
que las vivieron, sin dejar de ser creyentes —y justamente porque lo eran— pasa-
ron a ser dirigentes y organizadores de sus comunidades*. “La inmensa mayoria
de los miembros de las organizaciones populares —seiala Jestis Delgado— eran
cristianos; pocos, muy contados, eran los que por prurito intelectual se preciaban
de ateos y sin religién. Muchisimos hombres y mujeres de entre ellos habian
aprendido a descubrir su propia situacién como situacién de pecado y de injusti-
cia en las comunidades eclesiales de base. Alli se motivaron a la luz de la
palabra de Dios y alli maduraron hasta descubrir ellos mismos, como laicos, la
necesidad de un compromiso de indole politica que les permitiera concretar las
aspiraciones justas de su liberaciéon™*. “La experiencia politica —dice Cabarris—
es también fe profunda; se llega a politico porque se cree”. Este es el niicleo de
la fuerza que va a adquirir el movimiento campesino posterior. “De no haber
sido asi —continia Cabarris— el apremio campesino hubiese podido conducir a
la anarquia y al caos, cuyos derroteros finales hubieron podido ser milenarismos
o desperdigamiento del movimiento que se gestaba™*

Por otra parte, si la conversion religiosa supuso la aceptacion de una nueva
religiosidad por parte de los campesinos, la conversion especificamente politica
supuso la aceptacion de unos credos politicos determinados. El mas importante
de ellos fue, sin duda alguna, el de la organizacién. Porque para los campesinos
que habian asumido el desafio del Jesis comprometido con su liberacién, ese
desafio no se agotaba en un compromiso religioso, sino que debia manifestarse
en el compromiso organizado y revolucionario. Es decir, se tenia que pasar de lo
religioso a lo politico. Esto se expresa en el siguiente testimonio:

yo entré a la organizacion cuando vi lo que realmente me iba aclarando al oir
esas cosas. Cuando desperté y vi que se necesitaba un cambio. Porque yo
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creo que desde el momento en que uno se compromete, se decide, asi, es
posible que le quede el pellejo en donde quiera que sea. Uno ya sabe que es
la lucha de su pueblo. Y si no le entramos como a la lucha del pueblo de
uno, y si no le tenemos amor a nuestros hijos ni a las futuras generaciones
que vengan, no se hace eso. S6lo eso es lo que nosotros podemos dejarles de
recuerdo.

Esa es la lucha que nosotros hemos comenzado. Si nosotros no podemos ver
el cambio, tal vez nuestros hijos si lo van a completar. Yo por eso me meti
en la organizacién.

La mayor parte de compaieros estin claros ya, de cuil es el papel que
jugamos en la organizacion y sienten eso bonito; jes que hay gente bien
inteligente! No podemos decir que nosotros somos los lideres del cantén y
que ya lo movilizamos. No, hay gente que tiene el sentido mas profundo de
la revolucién que uno. Desde el momento que se dice: soy afiliado, ya hasta
hablamos de la revolucién porque estamos hablando de un cambio. Y por lo
menos empezamos a dejar los vicios y estamos colaborando en el sentido de
que estamos siendo ejemplo para los demds. Y los demds, que lo han visto a
uno en esa situacién, ven el ejemplo®'.

Pero también hicieron su aparicién otros referentes politicos, como por ejem-
plo el de “socialismo” y “toma del poder”: “el socialismo —dice otro campesi-
no— es una sociedad que se va a vivir ya como hermanos, que ya no se va
vender barata la mano de obra, que va a haber siquiera mis comida y mds
alimentacién y maés ropa y calzado; eso es el socialismo. Lo que va a hacer que
haga (sic) socialismo es luchar organizadamente. La toma del poder es la que no
costard mucho; la mantenida de ese poder eso si que nos va a costar”*2,

Pues bien, los frutos de este proceso de conversién religiosa y politica no
tardaron en hacerse sentir. La Federacién Cristiana de Campesinos Salvadoreios
(FECCAS), fundada en 1969 como una asociacién de ligas campesinas™, resurge
en Aguilares a mediados de los setenta “como la més fuerte organizacién cam-
pesina” (C. R. Cabarmis), mientras que en Usulutdn y Chalatenango se funda la
Unién de Trabajadores del Campo (UTC) que, nacida del trabajo pastoral, pron-
to deriva su accionar hacia el terreno politico. Ambas organizaciones entran en
contacto en 1975 y se articulan en la Federacion de Trabajadores del Campo
(FTC), la organizacién campesina mas fuerte que ha conocido la historia del
pais. A lo largo de ese aiio, esta organizaci6n establece nexos con ANDES 21 de
Junio (la organizacién de los maestros salvadoreiios), con las Fuerzas Universi-
tarias Revolucionarias 30 de Julio (FUR-30), con los Universitarios Revolucio-
narios 19 de Julio (UR-19), con la Unién de Pobladores de Tugurios (UPT) y
con el Movimiento Estudiantil Revolucionario de Secundaria (MERS). El S de
agosto de 1975 nace el Bloque Popular Revolucionario (BPR), como un frente
popular de masas que ‘“aseguraba al movimiento miras mds amplias y aporte
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tedrico distinto, pero enraizado en las masas campesinas, prestas a desfilar por
las calles de San Salvador, conscientes de su fuerza y sabiendo que se puede
nadar contra la corriente cuando el rio es todavia pequefo, pero que nadie puede
lograrlo cuando se vuelve poderoso™-.

Los origenes de FECCAS —cuando daba sus primeros pasos como una liga
campesina— estuvieron marcados por demandas eminentemente reivindicativas.
La organizacién era pensada “como una organizacién donde los miembros estu-
diarian para ‘capacitarse’ y pasar entonces a formar parte de los sindicatos o de
la lucha por la formacién de los mismos”*. Progresivas transformaciones
organizativas, a las que se suman los procesos de conversién religiosa y politica
vivido por muchos de sus miembros y dirigentes, hacen posible que hacia media-
dos de los aos setenta la organizacién —sin dejar de lado las demandas estric-
tamente reivindicativas*®— haga eco de demandas politicas de alcance estructu-
ral. Cuando esto sucede, FECCAS ya se autodefine desde una perspectiva revo-
lucionaria. Como sostiene un campesino miembro de la misma: “nuestra organi-
zacién de ninguna manera puede quedarse en la lucha por las demandas inme-
diatas, que es una lucha por la subsistencia. Con ella no se alcanzara el fin de la
explotacién ni se resolverdn, en consecuencia, los problemas fundamentales de
los trabajadores del campo. Para terminar definitivamente con la explotacion
capitalista, FECCAS plantea la urgente necesidad de que los jornaleros y campe-
sinos pobres se incorporen a la Lucha Revolucionaria, objetivo que se alcanzard
ligando correctamente la lucha por las necesidades inmediatas a la lucha por las
necesidades fundamentales™’.

Uno de los momentos cumbres de la radicalizacién de la conversién politica
campesina lo constituye la vinculacién, primero, d¢ FECCAS con la UTC —vincu-
lacién de la que surge la Federacién de Trabajadores del Campo (FTC)—, y,
segundo, la articulacién de éstas con el Bloque Popular Revolucionario. Su vin-
culacién en tanto que organizaciones campesinas los lleva a sostener que “con
un accionar revolucionario consecuente, representamos y defendemos los intere-
ses inmediatos y fundamentales de la clase trabajadora del campo”. Mientras
que su articulacién con el BPR es definida como una alianza estratégica que ha
de conducir “a la consolidacién de un Frente Revolucionario de Masas, basado
en la alianza obrero-campesina con hegemonia proletaria, conscientes de que
esta es la via real... para terminar de una vez para siempre con este sistema de
explotacion e injusticia y construir una sociedad cuyas columnas sean la solida-
ridad, la igualdad y la paz”*:.

Mis aidn, en la medida en que FECCAS-UTC consolidan su compromiso
politico-revolucionario —es decir, en la medida en que la conversién politica de
sus miembros se radicaliza—, se genera un proceso de deslindamiento respecto
de los vinculos eclesiales que posibilitaron su surgimiento. “FECCAS-UTC —se
lee en un pronunciamiento emitido en 1978— somos organizaciones completa-
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mente independientes de la Iglesia catdlica. No es requisito para pertenecer a
nuestra organizacion ser cristiano. Sin embargo, muchos de los que militan en
ella lo son, ya que gran parte de los jornaleros y campesinos pobres de nuestro
pais lo son”*. '

Entre 1975 y 1979, el movimiento popular salvadorefio cobra un nuevo im-
pulso y nuevas perspectivas al sumarse a las actividades del BPR, el accionar
del Frente de Acci6én Popular Unificada (FAPU)®, fundado en 1974%, las Ligas
Populares 28 de Febrero (LP-28)%, fundadas en 1977 y el Movimiento de Libe-
racién Popular (MLP)*, constituido en 1979. A lo largo de este periodo, el
movimiento popular organizado se convierte en un actor fundamental de la diné-
mica social y politica en El Salvador™.

A medida que se acrecienta la lucha popular -—que se expresa en movi-
lizaciones de calle, toma de locales publicos e iglesias, asi como por tomas de
propiedades agricolas—, la represién gubernamental se agudiza. Por otra parte,
paralelamente al crecimiento y a la consolidacién del movimiento popular, las or-
ganizaciones politico-militares se han fortalecido y se han consolidado intemna-
mente, no s6lo a nivel de sus estructuras organizativas, sino a nivel politico e
ideol6gico. En El Salvador —entre 1970 y 1975— han madurado una serie de
condiciones que hacen factible la vinculacién entre el movimiento guerrillero y el
movimiento popular organizado. Como sefiala Cabarris: si la rebelidn se estruc-
tura entre 1975 y 1977, entre 1977 y 1980 la rebelién se arma.

3. Organizaciones populares y organizaciones politico-militares

Paralelamente al crecimiento y a la consolidacién del movimiento popular,
se fortaleci6 otro grupo de actores presentes en el quehacer sociopolitico de los
afios setenta: las organizaciones politico-militares. Estas organizaciones, formadas
por miembros radicalizados de las clases medias —especialmente por estudiantes y
profesores universitarios que, en cierto modo, dieron continuidad al papel protagénico
de los sectores medios desde la caida del general Maximiliano Heréndez Martinez
y, en menor medida, por lideres sindicales—, no s6lo multiplicaron sus acciones
militares —secuestros de empresarios, hombres de negocios y diplométicos, ata-
ques a puestos militares, quemas de vehiculos automotores—, sino que dieron
inicio a un proceso de acercamiento a las organizaciones populares, de las cuales
comenzaron a reclutar a nuevos cuadros guerrilleros.

Los lemas de estos grupos expresaban bien su determinacién a llevar hasta
las ultimas consecuencias la lucha por la transformacién revolucionaria en El
Salvador. Fuerzas Populares de Liberacién Farabundo Marti (FPL): “Revolucién
o muerte. El pueblo armado vencerd”. Ejército Revolucioanrio del Pueblo (ERP):
“Vencer o morir”. Fuerzas Armadas de la Resistencia Nacional (FARN-RN):
“Lucha armada hoy, socialismo maiiana”. Partido Revolucionario de los Traba-
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jadores Centroamericanos (PRTC): “Combatir hasta vencer por Centroamérica,
la liberacion y el socialismo”.

Entre 1977 y 1980, las organizaciones politico-militares y el movimiento
popular organizado establecen vinculos organicos, posibilitados por la lucha
reivindicativa y politica que el segundo impulsa en casi todo el territorio nacio-
nal. Esa lucha, que en rigor es una practica politica popular, constituye justamente
el punto en que las organizaciones populares de procedencia cristiana pueden con-
fluir con las organizaciones guerrilleras. La matriz simbélica de cada una es
distinta, pero el compromiso politico por ellas asumido (compromiso al que se
ha llegado por motivaciones distintas), los lleva a confrontarse con los mismos
enemigos y les plantea le necesidad de vincularse y potenciarse mutuamente. De
este modo, cada organizacion guerrillera establece nexos con un frente de masas
determinado®. Asi, las FPL se articulan con el BPR, el ERP lo hace con las LP-
28, las FARN lo hacen con el FAPU y el PRTC lo hace con el MLP. Por su
parte, las FAL redefinen sus relaciones con la Unién Democratica Nacionalista
(UDN)* que, de partido politico, se convierte en un frente de masas. Se trata de
un vinculo politico que se establece en la medida en que los nicleos guerrilleros
se van convirtiendo en el mecanismo de autodefensa que utilizan las organiza-
ciones populares cuando son agredidas por los cuerpos de seguridad.

Por su parte, a nivel organizativo, se genera un proceso de fortalecimiento de
los grupos politico-militares via la incorporacién de miembros y dirigentes de
las organizaciones populares, especialmente de miembros de las organizaciones
campesinas, no s6lo a sus estructuras de base, sino a sus organismos de direc-
cion, con lo cual se insintda y posibilita una dindmica de conversion ideolégica
en el seno mismo de las organizaciones politico-militares®’.

Es claro que la militancia guerrillera ofrece a los nuevos cuadros elementos
de andlisis diferentes a los de su matriz cristiana, con lo cual se modifica en
muchos aspectos su visién de la realidad nacional. Pero la influencia también va
en sentido opuesto: ellos influyen en la visién politica —y sobre todo humana—
de los militantes no cristianos. De este modo, se establecieron las bases de un
proceso de enriquecimiento mutuo, cuyos frutos mas palpables se tradujeron en
la enorme fuerza y creatividad del movimiento popular salvadoreno durante la
segunda mitad de la década de los afos setenta.

En definitiva, los grupos politico militares, desde una matriz ideolégica mar-
xista-leninista, no sélo hicieron eco de las ideas de cambio social difundidas a
partir de la revolucién cubana de 1959 —rompiendo, asi, con el acomodamiento
socio-politico del PCS, que basicamente se habia resignado a participar en el
juego electoral—, sino que justificaron su irrupcion apelando tanto a la pobreza
critica en que vivian la mayor parte de salvadorefios —Ila pobreza estructural—
como a la exclusion politica de la que hacian gala los gobiernos militares. Inte-
grados en su mayoria por jévenes radicalizados de los sectores medios, los gru-
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pos politico militares —una vez que consideraron que las vias legales para acce-
der al poder estatal se habian agoptado— optaron por la lucha revolucionaria
como mecanismo idoneo para enfrentar a los regimenes militares, primero, del
coronel Molina; después, del general Romero; y, ya en los afios ochenta —cuando
se aglutinaron en el FMLN— a la Junta Revolucionaria de Gobierno, al gobier-
no de Napoleén Duarte (1984-1989) y, al cierre de la década de los ochenta y
principios de la década de los noventa, al gobierno de Alfredo Cristiani.

4. Balance final

La década de los aiios setenta se cierra en El Salvador con una grave crisis
politica. El gobiemo del general Carlos Humberto Romero, por mas que puso en
marcha medidas como la “Ley de defensa y garantia del orden publico” —inspira-
da en la Doctrina de la Seguridad Nacional que los gobiernos militares suramericanos
habian implementado para contener la participacién socio-politica de amplios
sectores de la sociedad— fue incapaz de controlar el desborde de las organiza-
ciones populares. El 15 de octubre de 1979, un grupo de militares progresistas
realizé un golpe de Estado, con pretensiones reformistas, que fue cooptado por
militares conservadores. Mientras tanto, las organizaciones populares radicalizaron
sus demandas y, como consecuencia de ello, tuvieron que soportar los embates
de la represion estatal®.

La Junta Revolucionaria de Gobierno no pudo hacer frente a la crisis politi-
ca, respondiendo a las movilizaciones de las organizaciones populares con enor-
mes cuotas de represion estatal. Cuando José Napoleén Duarte se incorpor6 a la
Junta, en diciembre de 1980, se iniciaron reformas econémicas y sociales —refor-
ma agraria y nacionalizacién de la banca y del comercio exterior—, pero se
acompaiiaron de fuertes dosis de violencia estatal. Los lideres de las organiza-
ciones populares percibieron que no habia otro camino que optar por la insurrec-
cién revolucionaria. Esta opcion se concreté en la creacion, en mayo de 1980, de
la Direccion Revolucionaria Unificada-Politico-Militar (DRU-PM), un mando
conjunto que coordinaria las actividades militares de los diferentes nicleos gue-
milleros y la Coordinadora Revolucionaria de Masas (CRM), que se encargaria
de coordinar el trabajo politico de los frentes de masas. En abril del mismo aio
se constituyé el Frente Democritico Revolucionario (FDR), que aglutiné a la gran
mayoria de organizaciones revolucionarias y a los partidos de oposicion, institu-
ciones, gremios y personalidades democréticas del pais. En octubre de 1980, la
DRU se transformé en el Frente Farabundo Marti para la Liberacién Nacional
(FMLN). El 10 de enero de 1981 el FMLN lanza su “ofensiva final” u “ofensiva
general” y se inicia formalmente la guerra civil.

Durante los doce aiios de conflicto armado, el FMLN desplegé todas las
potencialidades forjadas durante la década anterior. Innumerables miembros de
las organizaciones populares de la ciudad —muchos de ellos sobrevivientes de
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la represién desatada en el pais entre 1981 y 1983— se incorporaron a sus
filas®. Lo mismo hicieron innumerables campesinos procedentes tanto de la
FECCAS-UTC como de otras organizaciones campesinas, quienes no sélo pasa-
ron a integrar las filas del ejército guerrillero, sino que se convirtieron en su
base social fundamental, su fuente de abastecimiento y la garantia de su supervi-
vencia material. En estas condiciones, militarmente el FMLN se convirtié6 en
una guerrilla poderosa, capaz de enfrentarse a un ejército de méds de 50 mil
hombres, asesorado, entrenado y financiado por Estados Unidos, en un territorio
de 21 mil kilémetros cuadrados, sin grandes montaias y rodeado de paises con
regimenes hostiles a la lucha guerrillera (Honduras y Guatemala)™.

Lentamente, el FMLN comenzé un proceso de readecuaciones internas que
se tradujeron en cambios significativos en sus planteamientos estratégicos, todo
lo cual no fue ajeno a la reestructuracién del escenario internacional propiciado
por el derrumbe del bloque del este, asi como a la nueva correlacién de fuerzas
que al interior del pais —tras doce afos de una guerra civil empantanada, el
cansancio social generalizado y el fuerte impacto nacional e internacional del
asesinato, el 16 de noviembre de 1989 y por tropas del ejército, de los jesuitas
Ignacio Ellacuria, Segundo Montes, Amando Lépez, Juan Ramén Moreno, Igna-
cio Martin-Bard, Joaquin Lépez y Lépez, y sus colaboradoras Elba Ramos y su
hija Celina Maricet— se impuso entre los bandos en contienda.

En ese escenario, el FMLN transité, no sin dificultades y largos debates
ideolégico-politicos, de una lucha revolucionaria por el poder politico del Estado
a una lucha revolucionaria por la fundacién de una nacién en que la democracia
social y politica llegaran a ser los ejes axiales de la vida social, econémica y
politica”. Por su parte, el partido ARENA, tras dejar atris sus antecedentes de
institucién vinculada a los escuadrones de la muerte a principios de la década de
los afios ochenta y respaldado por su ala mds moderada, encaré los desafios que
planteaba una negociacién del fin de la guerra con el FMLN. La ofensiva lanza-
da por los insurgentes, en noviembre de 1989, puso de manifiesto no sélo que
un triunfo militar definitivo por cualquiera de los bandos no estaba cercano, sino
que los costos econémicos de la guerra hacian inviable cualquier propuesta de
desarrollo econémico-social. El consenso sobre este punto —al igual que la
buena voluntad y el empefio puestos por las comisiones negociadoras— fue lo
que desencadend la ronda de negociaciones que culminaron, en enero de 1992,
con la firma de los acuerdos de paz.

Los acuerdos de paz de Nueva York (1991) y Chapultepec (1992) constitu-
yeron un punto de partida fundamental para el nuevo proyecto de nacién, que el
FMLN hizo suyo en el transcurso de los 12 afos de guerra civil. También se
convirtieron en el punto de partida para que el gobiemo de ARENA pudiera
implementar sus planes de desarrollo econémico, orientados no sélo a fortalecer
el sistema financiero, sino a generar confianza entre los grupos empresariales
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nacionales e internacionales. Cuatro afios después de firmados, los acuerdos de
paz fueron declarados oficialmente cumplidos. No obstante, aspectos sustantivos
de ellos —como la implantacién de nuevas relaciones entre trabajadores, Estado
y empresarios, y la democratizacion de los partidos politicos— quedaron pen-
dientes y constituyen, en la actualidad, puntos medulares en la agenda de la
democratizacién del pais.

En definitiva, los doce anos de guerra civil, los triunfos, las derrotas, los
asesinatos, las persecuciones, el temor y la inseguridad, contribuyeron decisiva-
mente a moderar las posturas politicas mas extremas y a aceptar que si no se
podia exterminar al enemigo, al menos habia que intentar convivir con él. E| FMLN
decidi6, al firnar los acuerdos de paz, competir electoralmente por una cuota de
poder, siempre revocable a través de las umas, y el sistema politico se abri6 a las
propuestas ideoldgicas y politicas del FMLN convertido en partido politico. Este
fue uno de los logros mas importantes de los acuerdos, con lo cual la transicién
a la democracia dio un paso sin precedentes. Ahora existe un amplio consenso
entre los més diversos grupos sociales y politicos de que la democracia es mejor
que el autoritarismo.

Desde la década de los afos setenta hasta el momento actual, se han operado
importantes transformaciones en la realidad salvadorefia. La violencia sociopo-
litica, que abati6 al pais en los afos setenta y se convirti6 en un conflicto arma-
do abierto en la década siguiente, dio paso a un proceso de reformas politicas de
caricter democritico. Lentamente, se va construyendo un Estado de derecho,
con el subsiguiente respeto a la legalidad que el mismo supone; el equilibrio de
poderes, atin con limitaciones, poco a poco va permitiendo un ejercicio sin abu-
sos del poder politico. En el dmbito econémico se han operado importantes cam-
bios en la estructura productiva; El Salvador estd dejando de ser un pais agricola
para convertirse en un pais dominado por el sector terciario. La reforma agraria
de los afos ochenta, la guerra civil y la implementacién de una serie de reformas
neoliberales por las dos administraciones d¢ ARENA —y que al parecer conti-
nuardn siendo impulsadas por la administracién de Francisco Flores— incidie-
ron en forma decisiva en la transformacién de la economia nacional. Como com-
plemento de estos procesos de cambio econémico y politico, se estd operando
una importante reforma del Estado, la cual esta encaminada a reducir el protagonismo
econémico que comenz6 a adquirir en 1931. De un modelo econémico en el
cual el Estado era un actor decisivo, estamos pasando, en la década de los
noventa, a un modelo econémico que exige del Estado una participacién mini-
ma. El Estado salvadoreio se va acomodando, a través de su reforma institucional,
a esas exigencias.

En este marco, el desafio de los afos noventa —una vez que la violencia
politica ha sido superada— lo constituye la violencia social, cuyos brotes mas
llamativos (la delincuencia, los secuestros, los enfrentamientos entre pandillas
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de jovenes, la violencia intrafamiliar) hacen que la mayor parte de la poblacién
se sienta insegura y muchos de sus miembros, alentados por diversas figuras
politicas, aforen la vuelta al control y la fuerza que predominaron durante el
largo reinado de los militares. En el siglo que termina, El Salvador, tras dejar
atras la violencia politica que dominé la vida nacional en las dos décadas pasa-
das, esta siendo presa de la violencia social, la cual plantea desafios sin prece-
dentes no sélo a las autoridades gubernamentales, sino al conjunto de la socie-
dad™. Asi, pues, unos de los grandes retos del pais para el nuevo milenio lo
constituye esa violencia social, cuya presencia estd socavando los fundamentos
de la convivencia entre los salvadorefios. Muchos de los esquemas culturales
que propician actitudes y comportamientos violentos en la actualidad surgieron
en las dos décadas anteriores. La idea de que la fuerza y la prepotencia son la
mejor salida tanto para controlar a la sociedad (autoritarismo) como para cam-
biarla (rebeldia revolucionaria), se ha arraigado tanto en la cultura politica salva-
dorenia que aun ahora constituye una amenaza para el avance del proceso de
democratizacién. En este sentido, las décadas de los afos setenta y ochenta estan
mas cerca de nosotros de lo que parece y es conveniente —si queremos recupe-
rar lo mejor de esos afios y superar sus peores secuelas— no olvidarlo.

San Salvador, septiembre de 1999.

Notas

1. AAVYV, El Salvador: ario politico 1971-72, San Salvador, Universidad Centroame-
ricana “José Sime6n Caias”, 1973, p. 78.

2. Ver L. A. Gonzilez, Izquierda marxista y cristianismo en El Salvador 1970-1992
(Un ensayo de interpretacién). Tesis de Maestria en Ciencias Sociales, FLACSO-
México, junio de 1994.

3. Para el andlisis del proceso de transformacién agraria, ver I. Ellacuria, “El ptimer
proyecto de transformacién agraria”, en 1. Ellacuria, Veinte aios de historia en El
Salvador (1969-1989), San Salvador: UCA Editores, Vol. I, 1991, pp. 559-566; I.
Ellacuria, “Un marco teérico valorativo de la reforma agraria”, en Veinte aios...,
pp. 567-586; 1. Ellacuria, “La transformaci6n de la ley del Instituto de Transforma-
cién Agraria”, en Veinte afios.... Vol. 1, pp. 629-648.

4. Art. 1. “El proyecto tiene una extensién superficial de cincuenta y ocho mil sete-

cientos cuarenta y cuatro hectareas (58.744 Ha.) ubicado en las jurisdicciones de los

Municipios de Jiquilisco, Ozatlén, Usulutén, Santa Maria, Ereguayquin, Concepcién

Batres y Jucuaréan, todos del departamento de Usulutdn y los municipios de El

Trénsito, San Miguel y Chirilagua del departamento de San Miguel”, Estudios Cen-

troamericanos (ECA), 335-336, 1976, pp. 606-610.

Ver Estudios Centroamericanos (ECA), 335-336, 1976, pp. 591-606.

6. En sus articulos 21 y 27, la Ley del ISTA era clara al respecto: Art. 21. “El ISTA
fomentara la organizacién campesina de acuerdo con su Ley y Reglamentos, espe-
cialmente para: a) facilitar en los asentamientos campesinos la prestacién de servi-

“
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10.
11.
12.

13.
14.
15.

16.

17.

cios necesarios para la produccién tales como: adquisicién de insumos, servicios de
magquinaria, levantamiento de las cosechas, comercializacién y procesamiento de las
mismas, a través de una forma asociativa; b) crear una actitud de solidaridad, en las
obligaciones y riesgos de las empresas agropecuarias y forestales que se establezcan
en el proyecto; c) establecer reservas especificas para invertir en el desarrollo de las
nuevas actividades econémicas del Proyecto, a fin de incorporar al psoceso de trans-
formacién agraria a un mayor nimero de familias o para el mejoramiento de los
servicios comunitarios que se presten a los campesinos en el drea”. Art. 27. Para la
realizacién de este Proyecto, el ISTA contard con una Unidad Ejecutora, cuyas
funciones serdn esencialmente las siguientes: a) administracién temporal de las tie-
mras del proyecto; b) adecuacién de las mismas; c) promocion, organizacién y capa-
citacién campesina; y d) coordinacién, en la zona del proyecto, de las actividades
que corresponda ejecutar a las instituciones del Estado que participan en el mismo,
de acuerdo con la programacién correspondiente”.

Este es el titulo de un editorial de la Revista Estudios Centroamericanos (ECA), de la
Universidad Centroamcricana “José Sime6n Caiias”, escrito a proposito de la debilidad
del gobierno de Molina ante la derecha salvadoreiia. El editorial cost6 a la universidad
el subsidio gubernamental del que hasta el momento gozaba. Ver. “A sus érdenes,
mi capital”, Estudios Centroamericanos (ECA), 337, 1976, pp. 637-643.

Para el examen de los cambios introducidos por el decreto 123, ver el editorial de la
revista ECA, “A sus 6rdenes, mi capital”, ya citado.

Para una caracterizacién del Estado liberal y del papel jugado por la Iglesia en sus
relaciones con el mismo, ver R. Cardcnal, El poder eclesidstico en El Salvador
(1871-1931), San Salvador: UCA Editores, 1980, pp. 19-75.

R. Cardenal, ibid., p. 7.

R. Cardenal, ibid., p. 219.

Extractos importantes del documento de Mons. Belloso han sido recogidos por Jor-
ge Arias Gémez, en su libro Farabundo Marti, Costa Rica: EDUCA, 1972, pp. 39-
58.

Texto citado por Arias Gémez, ibid., p. 45.

Ibdd., pp. 45-46.

Esta tradicién fue abolida por Mons. Oscar A. Romero, quien se negé a oficiar cl
consabido Te Deum al gobicrno entrante del general Carlos Humberto Romcro, en
1977, como protesta por el ascsinato del P. Rutilio Grande, el 12 de marzo de 1977.
El ejemplo mis evidentc de esto sucedié en el momento de la eleccién del nuevo
Arzobispo dc San Salvador, tras el retiro de Mons. Luis Chavez y Gonzélez. Entre
Mons. Arturo Rivera Damas —un obispo con una orientacién dcmasiado progresis-
ta ante los ojos de los grupos de poder— y Mons. Oscar Arnulfo Romero —caracte-
rizado por sus posicioncs conservadoras—, los grupos de poder presionaron incluso
a nivel dcl Vaticano para la eleccién del segundo de los candidatos. Como lo atesti-
gua el mismo Mons. Romero en su Diario, los ofrccimientos econémicos se hicic-
ron sentir casi inmediatamente después de su eleccién, asi como cuando el Arzobis-
po comenz6 a dar muestras del viraje religioso y politico que lo llevaria a enfrentar-
se con la oligarquia y el gobierno dcl general Romero.

Para el andlisis de esta experiencia del trabajo eclesial en el campo salvadoreiio, ver
Alvarado Lopez, et al., Conciencia y cambio social en la Hacienda Tres Ceibas (El
Salvador). Licenciatura Centroamericana en Sociologia, Costa Rica, 1978.
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22,
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Asistencialismo, porque se trata de llevar a los pobladores del campo una ayuda
pastoral que sirviera como paliativo a sus ingentes necesidades. Esta ayuda se cana-
lizaba a través de una instancia eclesial llamada “Ciritas de El Salvador”, que a su
vez canalizaba —por si hubiese dudas acerca de su carécter asistencial— alimentos,
ropa, etc., de Alianza para el progreso.

Ver L. Ellacuria, “La Iglesia y las organizaciones populares”, en Veinte afios..., Vol.
11, pp. 659-678.

Se trata de la Tercera Carta Pastoral de Mons. Romero y de la primera de Mons.
Arturo Rivera Damas. Para un anilisis critico de esta carta pastoral, ver I. Ellacuria,
“Comentarios a la carta pastoral”, en Veinte afios..., Vol. II, pp. 679-732.

Ver O. A. Romero y A. Rivera Damas, “La Iglesia y las organizaciones populares”,
en VVAA, Iglesia de los pobres y organizaciones populares, San Salvador: UCA
Editores, 1979.

Mons. Romero comienza a abrirse al influjo de Medellin no antes de agosto de
1977, cuando publica su segunda carta pastoral en la que timidamente aparece cita-
do el documento de Medellin. Ese influjo alcanza su punto mis alto cuando el
Arzobispo de San Salvador publica su tercera carta pastoral, “La Iglesia y las orga-
nizaciones populares”, ver J. Delgado, Oscar A. Romero. Biografia, San Salvador:
UCA Editores, 1990, pp. 102 y ss; J. R. Brockman, La palabra queda. Vida de
Mons. Oscar A. Romero, San Salvador: CEP-UCA Editores, 1987.

R. Cardenal, Historia de una esperanza. Vida de Rutilio Grande, San Salvador:
UCA Editores, 1985, p. 143.

Los miembros de la jerarquia eclesial que mas directamente se confrontaron con la
nueva evangelizacién y directamente con la orientacién eclesial de Mons. Romero
fueron Pedro Amoldo Aparicio y Quintanilla, Obispo de San Vicente y Secretario
General de la CEDES; Benjamin Barrera y Reyes, Obispo de Santa Ana; José Eduardo
Alvarez, Obispo de San Miguel y Vicario Castrense; Marco René Revelo, Obispo
Auxiliar de San Salvador, y Freddy Delgado, Secretario General de la CEDES.

La oposicién de la Conferencia Episcopal de El Salvador (a excepcién de Mons.
Arturo Rivera Damas) a la opcién del Arzobispado de San Salvador y del clero cerca-
no a esta opcién fue in crescendo desde el desacuerdo con el trabajo pastoral de Rutilo
Grande, hasta llegar a la ruptura en los Gltimos meses del ejercicio de Mons. Oscar
Romero. Por su parte, la reaccién de la elite del poder comenz6 con el estallido de 6
bombas en la Universidad Centroamericana “José Sime6n Cafas” y una bomba en
la imprenta del Arzobispado, el afio 1976, a lo que sigui6 la expulsién de 6 religio-
sos extranjeros (2 seminaristas S.J., 1 ex sacerdote S.J., 2 sacerdotes diocesanos y 1
mariknoll), al ano siguiente. Este ciclo de violencia contra la Iglesia se contintia con
los asesinatos del P. Rutilio Grande y dos campesinos que le acompaiaban, asi
como del P. Alfonso Navarro Oviedo, en 1977; Ernesto Barrerra Moto, en 1978; los
padres Octavio Ortiz, Rafael Palacios y Alirio Napoleén Macias, en 1979. Este
ciclo de violencia contra la Iglesia alcanza su punto cuiminante con el asesinato de
Mons. Oscar Romero, en marzo de 1980. Evidentemente, aqui sélo hemos resenado
algunos casos de violencia que afectaron directamente al cuerpo clerical, pero la
violencia se hizo sentir con mucha virulencia y con mayor impunidad —durante el
periodo que consideramos y con posterioridad a la muerte de Mons. Romero— sobre
religiosas y religiosos, delegados de la palabra y creyentes. Ver Comisién de Dere-
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chos Humanos de El Salvador, La Iglesia en El Salvador, San Salvador: UCA
Editores, 1982; J. R. Brockman, La palabra queda..., p. 9 y ss.

Pedro Arnoldo Aparicio y Quintanilla, Benjamin Barrera y Reyes, José Eduardo
Alvarez, Marco rené Revelo, Freddy Delgado, “Declaracién de cuatro Obispos de la
Conferencia Episcopal”, 28 de agosto de 1978. En VVAA, Iglesia de los pobres y
organizaciones populares, San Salvador: UCA Editores, 1979, pp. 63-65.
Comunicado del Consejo Coordinador de FARO, publicado en La Prensa Grdfica
el 31 de mayo de 1977. Reproducido en el libro de la Comisién de Derechos Huma-
nos de El Salvador, ya citado, pp. 38-38. Las maytisculas son del original.

Volante citado en el libro de la Comisién de Derechos Humanos de El Salvador,
ibfd., pp. 40-42. Las mayisculas son del original.

Para un perfil de la figura del P. Rutilio Grande, ver el libro de Rodolfo Cardenal,
Historia de una esperanza, ya citado. Para una visién de su pcnsamiento teolégico,
ver S. Carranza Oia, Romero-Rutilio. Vidas encontradas, San Salvador: UCA Edi-
tores, 1992, pp. 69-143; AAVV, Rutilio Grande. Mdrtir de la evangelizacién rural
en El Salvador, San Salvador: UCA Editorcs, 1978.

Alocucién de Rutilio Grande en la congregacién viceprovincial, abril de 1974. Cita-
do por R. Cardenal, Historia de..., p. 205.

R. Cardenal, Historia de..., p. 205. El texto de Rutilio Grande citado por Cardenal
estd tomado de la alocucién del primero a la congregacién viceprovincial, ya citada.
Poema escrito por un poeta popular salvadoreio —an6nimo— para conmemorar la
fiesta del Divino Salvador del Mundo, patrono de la repiblica. Fragmentos del
mismo fueron leidos por Mons. Oscar A. Romero en una de sus homilias masivas
en La Catedral de San Salvador. El poema fue musicalizado y se volvié parte de los
diversos actos religiosos efectuados en diversas parroquias del pais hasta practica-
mente 1983, cuando se comienza a operar un viraje hacia practicas religiosas
carisméticas en el conjunto de la Iglesia catélica salvadoreia. Esta ofensiva
carismitica del catolicismo —motivada, en buena medida, por el auge sin preccden-
tes de las sectas protestantes en los afios ochenta— se hizo sentir con menos fuerza
en las zonas de control del FMLN, o en los campamentos de refugiados situados en
Honduras (Mesa Grande y Colomoncagua), donde se mantuvo una lectura compro-
metida del evangelio. Ver M. Lépez Vigil, Muerte y vida en Morazdn. Testimonio
de un sacerdote, San Salvador: UCA Editores, 1984.

C. R. Cabarris, ibid. p. 145. El relato de Cabarris es tanto més interesante en
cuanto que €l no sélo investigé como antropdlogo la experiencia de Aguilares, sino
que se involucré como secerdote jesuita en la tarea evangelizadora encabezada por
el padre Grande

C. R. Cabarris, ibid., p. 146.

C. R. Cabarris, ibid., p. 146.

C. R. Cabarris, ibid., p. 148.

Ficha de trabajo de C. R. Cabarris, ibid., p. 170.

Ficha de trabajo de C. R. Cabarris, ibid., p. 149.

T. S. Montgomery, “Doce aiios en El Salvador...”, p. 643.

Béisicamente, en los departamentos de Morazan, Chalatenango, Usulutén, la Liber-
tad y San Miguel. En el departamento de San Salvador, las comunidades eclesiales
de base alcanzan un gran auge en el municipio de Aguilares, a 40 kilémetros de San
Salvador, asi como las colonias San Ramén, San Antonio Abad y Zacamil. Lamen-
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tablemente, casi no hay documentacién disponible sobre el nimero de comunidades
ni sobre la cantidad de sus miembros. La tnica informaci6n sistemética disponible
se refiere a la experiencia de Aguilares (Ver el libro de Rodolfo Cardenal, Historia
de una esperanza. Vida de Rutilio Grande), o a la dindmica de una de estas comuni-
dades de la colonia Zacamil, recogida en el libro La fe de un pueblo, San Salvador:
UCA Editores, 1984.

La experiencia eclesial de Aguilares es la que ha sido mejor estudiada. Ver el libro
de Rodolfo Cardenal, Historia de una esperanza. El padre Grande fue el principal
pionero de esta nueva forma de insercién eclesial en el campo, inspirada en Medellin.
En 1977 fue asesinado por elementos de la Guardia Nacional, en un camino que de
Aguilares conduce a San Salvador.

T. S. Montgomery, ibid.

C. R. Cabarmris, ibid., p. 141.

. En este punto es pertinente hacer notar que, a nuestro modo de ver, es un error

pensar que la organizacién campesina, gestada en esa época, era una creacién pura-
mente eclesial, es decir, que era algo introducido desde fuera, incluso con una
planificacién previa. La Iglesia si que animé y respald6 la organizacién campesina
pero, en nuestra opinién, fueron los mismos campesinos quienes decidieron sus
formas de organizacién y la orientacién reivindicativa y/o politica de las mismas, y
esto escapd al control de los grupos eclesiales que quedaron muchas veces a la zaga
de la dindmica popular.

El proceso de conversién no impacta sélo a los sectores populares campesinos, sino
al propio cuerpo eclesial, es decir, a sacerdotes, religiosos y religiosas e incluso al
Arzobispo de San Salvador, Mons. Oscar A. Romero. La experiencia de conversién
de Mons. Romero supuso el abandono —como sefala su biégrafo, el padre Jesiis
Delgado— de una prictica pastoral sacramentalista, piadosa y espiritual, y la
asumpcién de una pastoral inspirada en Medellin, que definia como misi6n funda-
mental de la Iglesia el acompafiamiento a los pobres y a los campesinos de El
Salvador. Ver J. Delgado, Oscar A. Romero. Biografia, ya citado.

R. Cardenal, Historia de..., p. 270.

Las tensiones provienen bisicamente de que los miembros de los equipos pastorales
tienden a oponerse a una mezcla indistinta entre lo religioso y lo politico, mientras
que los lideres laicos no perciben en ello un problema e incluso tienden a subordi-
nar lo religioso a lo politico. Esto provoca tensiones graves al interior de las comu-
nidades, y entre las misiones religiosas y las di6cesis respectivas. La labor pastoral
de Rutilio Grande se vio marcada por muchas de estas tensiones. Ver R. Cardenal,
Historia de...

Nos parece que el ejemplo més notable, a nivel eclesial, de este doble proceso es
Mons. Oscar A. Romero, quien efectivamente vivié este proceso de doble conver-
sién religiosa y politica. Ver Arzobispado de San Salvador, Monsefior Oscar Arnulfo
Romero. Su Diario. Desde el 31 de marzo de 1978 hasta jueves 20 de marzo de
1980. San Salvador, Imprenta Criterio, 1999. El P. Jesis Delgado, en su biografia
de Mons. Romero ya citada, hace notar los rasgos més caracteristicos a nivel pasto-
ral de ese proceso de conversién vivido por el Arzobispo mértir de San Salvador.

J. Delgado, ibid., p. 143.

C. R. Cabarrts, ibid., p. 141.

Ficha de trabajo de C. R. Cabarriis, ibid., p. 154.
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Ver Federacion Cristiana de Campcsinos Salvadorciios (FECCAS), Carta de princi-
pios, San Salvador, octubrc de 1975.

C. R. Cabarrus, ibid., p. 163.

Ibid.

Una muestra del tipo de dcmandas rcivindicativas de FECCAS-UTC sc encucntra
en la Pataforma reivindicativa de FECCAS-UTC para la temporada 1978-79 (San
Salvador, documento mimeografiado), cn la que se plantcan exigencias salarialcs
para la rccoleccién de café, algodén y cana dc azicar.

Documento interno de FECCAS, citado por C. R. Cabarris, en ibid.

FECCAS-UTC, Boletin internacional, 1, sin fccha de publicacién.

“FECCAS-UTC a los cristianos de El Salvador y Ccntroamérica”, scptiembre dc
1978.

. Nimero aproximado de micmbros: 40 mil. Organizacioncs integrantcs: Movimiento

Revolucionario Campesino (MRC), Vanguardia Proletaria (VP), Unién Nacional de
Jornaleros (UNJ), Asociacién Revolucionaria de Estudiantes de Sccundaria (AR-
DES), Organizacién Magisterial Revolucionaria (OMR) y Frente Estudiantil Uni-
versitario Revolucionario “Salvador Allende” (FUERSA). S. Montes, El Salvador:
las fuerzas sociales en la presente coyuntura (enero 1980-diciembre 1983), San
Salvador, Dcpartamento de Sociologia y Cicncias Politicas de la UCA, 1984, p.
186.

FECCAS estuvo ligada inicialmentc a las FAPU, intcgradas por cl PCS y organiza-
ciones sindicales afines a éstas, y por ¢l Frente Estudiantil Revolucionario Salvador
Allende (FUERSA). La ruptura FECCAS-FAPU obedeci6 basicamcnte al caricter
politico que la primcra pretendia imprimir a la lucha popular; micntras quc las
FAPU se centraban en lo mcramente rcivindicativo. Ver C. R. Cabarris, ibid., p.
159 y ss. Posteriormente, las FAPU modifican su posicién y se suma a la dindmica
gestada por el Bloque Popular Revolucionario.

Nimero aproximado de miembros: 15 mil. Organizaciones integrantes: Ligas Popu-
lares Estudiantiles de Secundaria (LPES), Ligas Populares Obreras (LPO), Ligas
Populares Campesinas (LPC) y Ligas Populares Universitarias (LPU).

Nimero aproximado de miembros: 1 500. Organizaciones integrantes: Brigadas Re-
volucionarias Estudiantiles de Secundaria (BRES), Brigadas dc Trabajadores del
Campo (BTC), Brigadas Obreras (BO) y Liga para la Liberacién (LL). Ver S. Mon-
tes, ibid., p. 187.

Asi como el BPR, los otros frentes de masas (las LP-28, las FAPU y el MLP)
contaban entre sus miembros a sectores campesinos que pasaron por un proceso de
conversién religioso-politico andlogo al seguido por los campesinos de FECCAS-
UTC. La escasez de informacién sobre aquellos impide su andlisis; sin embargo, no
es un error generalizar la experiencia de Aguilares a otras zonas del agro salvadore-
fio, como Chalatenango, Morazin o Cabaias, donde grupos importantes de campe-
sinos se organizaron en los diferentes frentes de masas. Asimismo, en éstos hubo
sectores no campesinos que llegaron al compromiso revolucionario a través de una
conversién religiosa. Para un idea sobre el caricter de estos frentes de masas, lo
mds acertado es consultar sus documentos programiticos. Ver LP-28, Proyecto del
programa de gobierno democrdtico-revolucionario de las Ligas Populares 28 de
Febrero, San Salvador, 1979; FAPU, Plataforma general del FAPU, San Salvador,
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1979; BPR, FAPU, LP-28, PCS, “El Salvador: alianzas politicas y proceso rcvolu-
cionario”, Cuadernos de coyuntura, 5, 1979. También sc pucde ver I. Ellacuria, “El
papel de las organizaciones popularcs en la actual situacién dcl pais”, cn 1. Ellacuria,
Veinte afios..., pp. 733-772.

Ver R. Benitez Manaut, La teoria militar y la guerra civil en El Salvador, San
Salvador: UCA Editores, 1989, pp. 211-252.

Numero aproximado de micmbros: 25 mil. Organizaciones intcgrantcs: Frente de
Accién Universitaria (FAU), Columna Obrcra (CO), Columna Campesina (CC),
Columna Magisterial (CM) y Asociacién dc Estudiantes de Sccundaria (AES). Ver
S. Montes, ibid., p. 186.

La incorporacién dc micmbros dc las organizacioncs campcsinas, cspccialmente de
miembros de FECCAS-UTC, a las cstructuras militarcs propiamente gucrrilleras, sc
inicia ya desde la scgunda mitad dc los sctenta, pero sc profundiza lucgo dc la
ofcnsiva del 10 dc encro de 1981, sicndo una de sus razoncs la profundizacién dc la
represion gubernamental en el campo. Las bases sociales del FMLN y su fucnte dc
aprovisionamiento en las zonas controladas durante el desarrollo dc la guerra civil,
estardn constituidas justamcntc por bucna parte de csta poblacién campesina. Por
otro lado, no hay que perder de vista que estos nuevos cuadros politico-militares dc
procedencia campesina, han radicalizado su compromiso desdc una opcién cristiana,
es decir, en su mayoria son creyentcs convencidos, no atcos ni marxista-leninistas.
Ver A. Gilly, Guerra y politica en El Salvador, México, Nucva Imagcn, 1981.

Ver K. Lievens, El quinto piso de la alegr(a. Tres afios con la guerrilla, Ediciones
dcl sistema Radio Vencercmos, 1986.

Ver R. Benitez Manaut, ibid.

F. Ver Cicnfucgos, Veredas de audacia. Historia del FMLN, San Salvador: Arcoiris,
1993.

Ver L. A. Gonzilez, “El Salvador en la postguerra: de la violencia armada a la
violencia social”, Realidad, 59, pp. 441-458.
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