Sajid Alfredo Herreral

Hacia una reinterpretacion de las ideas
filosoficas en El Salvador
El caso de los criollos

1. Introduccion

En la mayoria de trabajos historiogrificos sobre los acontecimientos de no-
viembre de 1811, en San Salvador, encontramos un sefialamiento mas o menos
explicito sobre cuales fueron las ideas filoséficas que acuerparon a los movi-
mientos sociopoliticos lidereados por los criollos. En dichos trabajos la preocu-
pacién prioritaria del anélisis se enfoca en la situacién politica, econémica y
social de la época, en donde el problema ideolégico se convierte en un factor
mds de las complejas circunstancias vividas por peninsulares, criollos, indigenas
y mestizos en la Provincia de San Salvador. Y aunque hace falta todavia mucho
por estudiar sobre tales aspectos —denominados por algunos como “la base
material”—, creemos que en torno al dmbito de las ideas se ha hecho muy poco.
Por el momento no existen estudios sobre el desarrollo del pensamiento filosofi-
co en los Gltimos dias del régimen colonial salvadorefio (salvo, posiblemente, el
del espafiol Manuel Dominguez)? ni tampoco estudios sobre cémo los criollos
recepcionaron e hicieron uso de ese pensamiento dentro de las dindmicas socia-
les. Con lo que si contamos son con trabajos abundantes sobre los sucesos de
1811, quizds porque dentro de la historia oficial o dentro del imaginario nacio-
nalista de muchos historiadores y escritores salvadorefios (e incluso algunos
centroamericanos) es cuando los “padres de la patria” entran a escena®.

En tal sentido, nos interesa en esta oportunidad detenernos en un aspecto
muy concreto. Queremos proponer una interpretacion del desarrollo de las ideas
filoséficas en los criollos, especialmente durante las postrimerias del régimen
colonial y en la otrora Provincia de San Salvador. Ello con la finalidad de
ayudar a romper el nudo del antiguo debate sobre cudles han sido las corrientes
filosoficas que asumieron aquéllos y que les sirvieron de apoyatura tedrica en
sus intentos emancipadores. Pero sobre todo, para ver las cosas con mas hondu-
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ra, pues no sélo interesa rastrear cudles corrientes fueron acogidas por los crio-
llos desde finales de la colonia y los propésitos de esa recepcion, sino la manera
en cémo las acogieron, y por lo visto éste es ya un problema de caricter més
epistemoldgico que histdrico. Por tanto, nuestra sugerencia reinterpretativa ten-
dra presente dos aspectos que consideramos por de pronto primarios: en primer
lugar, revisar algunas caracteristicas de la cultura criolla y en segundo, traer a
cuenta la perspectiva procesual de la historia. Con ambos aspectos intentaremos
abrir una ruta para repensar el problema de la recepcion y utilizacién de las
ideas filoséficas por parte de los criollos, dejandolo asf abierto a futuras discu-
siones. Que quede claro, entonces, nuestro propésito: no intentamos agotar de
una vez por todas esta problemdtica —muy compleja por cierto—. Mds bien,
deseamos dejar lanzadas ciertas claves de interpretacion que requeriran a posteriori
de mayores estudios y profundizaciones.

2. Panordmica del problema

Los estudios historiograficos a los que aludimos desde el principio apenas
han rozado el debate ideoldgico criollo pues, como dijimos, no ha sido ese su
interés. Pero este acercamiento marginal e, incluso, secundario, que algunos le
han dado nos puede servir de mucho para comenzar con nuestra pequeia re-
flexion en torno a este escabroso problema. En otros paises la discusion se ha
centrado en seialar o bien la coexistencia de diversas posturas o, simplificando,
la preponderancia de dos de ellas en los movimientos hispanoamericanos de
principios del siglo XIX: la Ilustracién y la Escoldstica. En el pais, los diversos
estudios en torno a 1811 son los que mas sefalan la presencia de corrientes
filosdficas en los conatos criollos por reinvindicar sus intereses. Por eso, cree-
mos que es posible dividirlos en dos bloques interpretativos: en el primero esta-
rian quienes estiman que han sido las ideas liberales e ilustradas las que ejercie-
ron su inpacto tedrico; en el segundo, aquellos para quienes fueron las tradicio-
nales practicas hispanicas del municipalismo y del denominado “populismo his-
pénico” del Siglo de Oro ibérico las que tuvieron su impacto mayor, aunque no
niegan la presencia de ideas ilustradas. Los datos de los que parten ambos blo-
ques para sostener sus aseveraciones son: el documento que los criollos
sansalvadoreiios elaboraron en noviembre de 1811, conocido como el acta-con-
vocatoria; también, la educacién universitaria recibida por algunos de ellos, quie-
nes fungieron como los intelectuales de su grupo; la introduccion de obras filo-
séficas o de literatura y el periodismo critico. Ademds toman en cuenta las
practicas municipales que conservaron los criollos durante los tres siglos de
colonia.

Es indiscutible la presencia de ideas ilustradas y liberales por aquellos dias
en Centroamérica. Pero también, es indiscutible la permanencia de ideas consi-
deradas como “tradicionales”, en donde se situarian el aristotelismo y las diver-
sas escoldsticas. Y es que la historia de las ideas repetidamente nos enseia que
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al interior de los grupos sociales no se dan posturas aceptadas en forrna unani-
me. No hay al interior de los procesos sociales un acuerdo comiin en materia
ideoldgica ni tampoco las corrientes de pensamiento desaparecen repentinamen-
te. No obstante, la historiografia oficial nos ha mostrado a las posturas ideoldgi-
cas de los “préceres” como las dnicas o las mds importantes frente a otras que se
distanciaban de ellas. Han ocultado a estas dltimas por convertirse en sinénimo
de atraso u oscurantismo, alimentando asi una visién positivista de las dindmicas
del pensamiento. Por lo visto, entonces, el problema radica en cudl versién de la
historia les interesa presentar a algunos o cudl de ellas les es mas conveniente al
nacionalismo que profesan.

Pensamos que no es adecuado continuar insistiendo en una vision triunfalista,
lineal, homogénea y maniquea de las corrientes filosoficas en el pais. Por eso
queremos en esta oportunidad proponer ciertos componentes del 4mbito cultural
vivido, asumido y expuesto por los criollos con la finalidad expresa de ahondar
mas en el problema ideolégico que nos ocupa. Sin marginar los condicionamientos
“materiales”, queremos preocupamos ahora por algunos condicionamientos cul-
turales de este grupo social, pues nos permitirdn tener un primer acercamiento
de cémo fueron apropiadas por los criollos las ideas filoséficas de la época. Lo
cual no significa abrir una brecha entre lo socioeconémico y lo cultural, pues
como se verd, son dos dmbitos intimamente solidarios. Por otra parte, deseamos
traer a cuenta un concepto filoséfico que analiza la historia en términos de
“procesualidad”, porque nos puede ser muy fitil para interpretar no sélo el deve-
nir de los acontecimientos humanos, sino también el devenir de la historia de las
ideas. Ese concepto nos ayudard a visualizar mejor el problema de la epistemologia
criolla.

3. Interpretaciones de las tendencias ideoldgicas criollas durante los suce-
sos de 1811

Antes de realizar nuestra propuesta sobre cudl podria ser un modo de inter-
pretar el desarrollo de las ideas filoséficas en los grupos criollos de la Provincia
de San Salvador, se hace necesario que echemos una mirada a la naturaleza de
las corrientes filoséficas que, de acuerdo con los estudiosos del periodo de 1811,
legitimaron las luchas reinvindicativas y los intentos de reorganizacién politica
de aquel grupo social. Ello, como lo veremos, serd determinante para la re-
flexién que intentaremos realizar posteriormente.

Como apuntidbamos arriba, es posible distinguir dos bloques interpretativos
sobre las corrientes filoséficas que acuerparon a los acontecimientos de 1811.
Veamoslos a continuacién.

1. Las ideas ilustradas y liberales como el pensamiento predominante de los
actores de los movimientos de 1811. Esta es la tesis que abrumadoramente com-
parten la mayoria de estudios y monografias sobre la época. Las ideas de autores
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franceses e ingleses (Locke, Montesquieu, Voltaire, Rousseau, etc.) asi como el
pensamiento liberal estadounidense, fueron —de acuerdo con aquéllos— cono-
cidas, asimiladas y expuestas por los criollos a través de diferentes canales: la
formacion universitaria, la labor de la Sociedad Econémica de Amigos del Pais,
la introduccién de obras de pensadores ilustrados o philosophes a Centroamérica,
el papel formativo de los periddicos, etc. A los estudiosos que afirman lo ante-
rior, no se debe, por el hecho de clasificarlos en este bloque, de homogenizar
por completo sus posturas. A pesar de compartir elementos comunes, sus dife-
rencias en aspectos relacionados al tema saltan a la vista. Por ejemplo, Carlos
Meléndez Chaverri sostiene que el acta-convocatoria de los criollos sansalvado-
refios estaba escrita bajo un espiritu liberal, que denotaba un conocimiento de la
Declaracion de Independencia de Estados Unidos. Y los criollos que actuaron en
dicho movimiento aspiraban a una independencia total del dominio espanol. Rober-
to Turcios, en cambio, maneja la tesis de que en ese momento habia dos faccio-
nes entre los criollos. Una de ellas, lidereada por los principales dirigentes crio-
llos de la ciudad, depositarios de ideas liberales, pero manteniendo una posicién
constitucionalista monarquica. La otra faccion estaba representada por grupos de
sectores populares, quienes llevaron a cabo las actividades mas radicales, dirigi-
dos por algunos criollos como los Aguilar y Mateo Antonio Marure*.

Otros estudiosos que se ubicarian aqui son: Alejandro Marure, para quien las
invitaciones hechas a los demas cabildos de la Provincia por el de San Salvador
eran liberales. Francisco Gavidia, quien era de la opinién de un republicanismo
y democratismo ideolégico que movié a los criollos sansalvadorenos. José Anto-
nio Cevallos y Jorge Lardé y Larin expresan rotundamente la influencia de las
ideas politicas de la Revolucion francesa en los acontecimientos previos a la
independencia. José Mata Gavidia y José Figeac, para quienes la labor ilustrada
de la Universidad de San Carlos y del libro clandestino, respectivamente, desem-
peiaron una funcién decisiva en dichos movimientos. Jorge Garcia Laguardia ha
sefialado que José Matias Delgado mostré en los primeros movimientos salvado-
refios un espiritu enciclopedista al anteponer la soberania de los ayuntamientos al
poder real. Para Alejandro Marroquin, tanto los criollos como los mestizos esta-
ban empapados del pensamiento liberal. En el caso de los criollos las fuentes
eran: Montesquieu, Rousseau, los Girondinos y Maquiavelo. Por ultimo, para
Ramén Lépez Jiménez y José Salvador Guandique, aunque los factores determi-
nantes en los movimientos criollos fueron factores internos, no por ello desesti-
man la presencia —en Guandique, muy leve— de las ideas francesas y estado-
unidenses®.

2. Las ideas de la Alta Escoldstica y las prdcticas hispdnicas tradicionales
como factores influyentes en los criollos. Carlos Stoetzer, entre otros, ha afirma-
do que a la base de las revoluciones hispanoamericanas estaba tanto el pensa-
miento de la Alta Escolastica espaiiola (Sudrez, Mariana...) como también la
tradicion ibérica del cabildo y no asi la ilustracién inglesa o francesa, que hasta
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mucho después ejerceran su influjo. Para este autor, el pensamiento neoescoldstico
no habia desaparecido en las universidades americanas a pesar de la expulsién
de los jesuitas; por el contrario, su huella en los criollos universitarios perduré
hasta convertirse en el motor de sus revoluciones. Pero no sélo eso. La interpre-
tacion diversa de este pensamiento habia conducido a que los grupos peninsula-
res y realistas criollos también se sirvieran de él para continuar legitimando la
autoridad del rey cautivo y mostrar fidelidad a las juntas y a las Cortes de Cadiz.
Los cabildos, por su parte, habian sido una “institucion hispanica” heredada
desde la reconquista e implantada en América —aunque se debilité con el cen-
tralismo borbénico y luego se vigorizé con la inmigracién de los vascos—, en
los cuales la comunidad ejercia su derecho de participacién®.

Entre los estudiosos e historiadores salvadoreinos de la época no hemos en-
contrado ninguno que sustente esta tesis de Stoetzer a secas. Sin embargo, si ha
habido quienes hacen una interpretacién mas matizada, incorporando este ele-
mento al de las influencias ilustradas. Uno de ellos es Roberto Molina y Mora-
les. El sostiene que en ausencia de Fernando VII entraban a funcionar los cabil-
dos y las juntas municipales, pues ellas eran depositarias de la soberania. A su
juicio, habia renacido en tierras peninsulares y americanas el principio netamente
espaiiol de invocar el nombre del rey, desconociendo la Regencia —dado que no
representaba al monarca— y eligiendo los cabildos para que ejercieran la sobe-
rania que habia retornado a ellos. Esta doctrina antigua, ensefiada por teélogos y
filésofos del siglo de Oro espaiiol, habia empapado a los criollos dirigentes de los
sucesos de 1811. Rodolfo Barén Castro sostiene que en aquel momento habia
grupos con intereses distintos: unos pedian la independencia total y otros —influi-
dos por las Instrucciones de José Maria Peinado— se aferraban a un constitucio-
nalismo. Estos ultimos fueron quienes llevaron a cabo un proyecto autonémico
que, sin romper con la Peninsula, deseaban establecer un gobierno propio y con
legalidad en ausencia del monarca. Este era, segin Barén Castro, el espiritu de
mayor peso en los acontecimientos de 1811 y no la independencia absoluta o el
republicanismo, aunque hayan existido dichas ideas. Por tanto lo que se hizo no
fue mas que glosar las Partidas de Alfonso X, manteniéndose en la més estricta
tradicién hispanica. Por su parte, Francisco Peccorini, si bien argumenta que la
intencion de los criollos insurgentes era discutir en un congreso de municipali-
dades la independencia de la Peninsula, no desdena la idea de que se utilizaron
procedimientos netamente ibéricos en los sucesos de noviembre. Peccorini dice
que se solucioné la crisis provincial de una manera “representativa” y “popular”,
en sintonia con las doctrinas juridicas de los clsicos del Siglo de Oro espaiiol’.

Ante estos dos bloques interpretativos, nuestra apreciacion del problema nos
lleva a tener en cuenta lo siguiente. En términos generales ambos tendrian sus
aspectos valederos. Es indudable que hubo una recepcién de ideas ilustradas en
la regién centroamericana de una manera profusa a finales del siglo XVIIl y a
través de diversos canales. El interés, entonces, de una historia de las ideas

-
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filosoficas ya no se centraria en demostrar solamente el hecho de que hubo
influencias ilustradas en el territorio centroamericano, sino en determinar el ca-
ricter mismo e tales ideas en cuanto influjo o recepcién y, ademds, los motivos
para los que fueron utilizadas. En otras palabras, los autores situados en el primer
bloque tienen el mérito de haber senalado la presencia de corrientes filoséficas,
bdsicamente del dmbito norteamericano, inglés y francés en los movimientos
criollos sansalvadoreiios; sin embargo, ante esa variable incuestionable, lo que
haria falta por resolver seria determinar, en la medida de lo posible, cuiles
corrientes fueron acogidas y cudl fue la finalidad de su utilizacién; pero sobre
todo —y eso es lo que nos interesa en nuestro trabajo— la manera como fueron
acogidas, asimiladas y expuestas estas ideas por los intelectuales criollos.

Esto iltimo nos lleva a valorar positivamente a los autores del segundo blo-
que interpretativo, porque la recepcion de las ideas ilustradas por parte de la
gran mayoria de criollos no conllevé un sintoma de liberalismo a secas o una
posicion ilustrada de cardcter “afrancesado”. A pesar de su disgusto con el régi-
men borbdnico y a pesar de la presencia de “nuevas ideas”, la inmensa mayoria
de aquellos tenian configurada su percepcion de las cosas bajo patrones tipica-
mente hispanicos. En ese sentido, la epistemologia de este grupo durante la
época bien puede compararse con los rasgos de la Ilustracién ibérica, pues en
ella se evidenciaba una amalgama entre lo nuevo y lo antiguo, entre lo moderno
y lo tradicional. Se hace necesario que revisemos ahora de manera somera algu-
nas caracteristicas de la cultura y mentalidad criolla.

4. Algunas caracteristicas de la cultura criolla

Creemos que uno de los motivos por los cuales muchos de los estudiosos
agrupados en el primer bloque del apartado anterior apuestan decididamente por
una influencia-liberal o ilustrada en los criollos, estriba en la tributacién tradicio-
nal que se le hace en nuestros paises a los denominados “préceres” o “padres de
la patria”. Una tributacién que parte de un presupuesto sociolégico muy cuestio-
nable; por ende, este tipo de interpretacion —muchas veces oficialista— no hace
mds que crear una historia tipicamente maniquea tanto de los acontecimientos
como de las ideas, olvidandose de la complejidad que rodea al hecho ideolégico
mismo.

Desde una perspectiva maniquea, el pensamiento escolastico, la tradicién
hispdnica o la Escolastica del Siglo de Oro espafiol, o bien representarian una
etapa de oscurantismo y de atraso intelectual o simplemente no tendrian ninguna
repercusién ideoldgica-prictica en los movimientos criollos en toda América.
Sin embargo, no nos detendremos aqui a resolver este problema de si estas o
aquellas corrientes de pensamiento estuvieron presentes. Ya insinuamos desde el
inicio del articulo que de alguna manera el pensamiento “tradicional” hizo tam-
bién lo suyo. Lo que si queremos realizar en este apartado es una alusién a
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ciertos componentes de la cultura criolla con la finalidad de sefialar, posterior-
mente, que toda historia de las ideas filosoficas debera tener en cuenta el aspecto
de las mentalidades colectivas y de las formas de vida, pues es ahi donde ellas
transitan. Ademds, estas caracteristicas culturales nos permitirdn ver que la pre-
tendida ilustracion criolla no fue una mera recepcién de ideas extranjeras, sino
que conllevé un proceso epistemolégico muy intrincado que bien puede inter-
pretarse desde una perspectiva procesual de la historia. Ahora bien, sabemos que
el fendmeno de la mentalidad de este grupo estd todavia por trabajarse profusa-
mente en nuestro pais y en Centroamérica, pero podemos mencionar algunos
elementos dentro de sus formas de vida o su imaginario que han quedado mani-
festados en escritos de la época de diversa indole o los conocemos a través de
algunos estudios histéricos.

1. Las redes familiares. Uno de estos componentes de la cultura criolla —cul-
tura tipicamente hispadnica— es el fendmeno de las redes familiares o lazos
familiares que unieron a muchos de ellos, cuya naturaleza puede atribuirsele a
factores socioeconémicos, pero que en realidad también encontramos aspectos
intrinsecamente culturales. En el caso de la ciudad de San Salvador, se constitu-
y6 una amplia red familiar entre los Arce, Delgado, Aguilar, Fagoaga, Lara,
Aranzamendi, etc., de la cual surgieron prominentes politicos, idedlogos y fun-
cionarios que estuvieron al servicio de los intereses de ese grupo. Las tradiciona-
les historias, monografias o estudios de la época pre y postindependentista no
han reparado lo suficiente en este fendmeno familiar. Mas bien, han elaborado
toda una apologia de la pureza sanguinea y nobleza de aquellos criollos que
intervinieron ya sea como idedlogos o activistas en los sucesos de 1811. Decan-
tan, pues, estas historias en una defensa genealégica de los lazos familiares entre
los Delgado, Arce o Aguilar y, a la vez, resbalan con sus interpretaciones en los
mismos prejuicios hispanicos de aquella época.

Apuntar al problema de las redes familiares no deberia llevar al hecho de
asumir una vision aristocratica de las cosas por parte del historiador, emulando
asi a los criollos. Por el contrario, el estudio de este fenOmeno de una manera
adecuada permite interpretar mejor el por qué del imaginario criollo y el por qué
de sus luchas sociopoliticas. Y es que la red familiar constituy6 un conjunto de
lazos o alianzas establecidas a través del matrimonio entre sus miembros, confi-
gurdndose en un poder politico, econémico y religioso de la Provincia, aunque
en momentos compartido con peninsulares u otros criollos allegados a aquellas
familias (alianza mediante negocios). Estas redes fueron un patrén tipico de la
herencia hispanica en América, las cuales basaron su permanencia y compactacion
en la limpieza de sangre, la hidalguia, el status social, la posesién de lugares
privilegiados y bienes, asi como la creacién de sus propios idedlogos con el fin
de formar una visién de mundo muy propia®.
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2. La memoria del pasado. Otro aspecto de la cultura criolla —intimamente
ligado al anterior— es el de la conciencia de su pasado. En algunos escritos
encontramos el epiteto de “Espafioles Americanos” con el cual se llamaban a si
mismos, enfatizindose esta identificacion sobre todo a finales del régimen colo-
nial. En el acta-convocatoria de noviembre de 1811, elaborada por los sansalva-
doreios y que encontramos en los procesos de infidencia, aparece dicho térmi-
no. También el vicario de San Vicente, Manuel Molina y Caiias, deja entrever su
uso en un sermén pronunciado por aquellas fechas: “nuestra Nacion estd muy
consternada, y el Rey, que tanto amamos y hemos jurado, también cautivo. (...)
En semejantes circunstancias deberiamos pasar a unimos a nuestros hermanos
los espafoles de Europa para pelear con ellos a favor de la Iglesia y de la
Nacién™. Por lo visto, este término evocaba la memoria de su pasado: los crio-
llos se distinguian de la poblacién debido a su procedencia hispanica. Su sangre,
su genealogia, demostraba un privilegio y una distincién frente a los otros gru-
pos que se encontraban bajo ellos en la jerarquia social. Asi, por ejemplo, lo
manifesté el cura de Panchimalco, José del Castillo: “me he gloriado siempre de
tener en mis venas la sangre de Bemal Diaz del Castillo, uno de los conquista-
dores de estos paises. Jamas bastardeard en mis sentimientos esta noble idea...”".

3. Sentimiento de pertenencia a la Nacion y a su tierra. En la gran mayoria
de criollos estuvo presente la conjugacién de un sentimiento de pertenencia a la
Nacién espaiola y de un sentimiento de arraigo a la tierra donde ellos nacieron.
Y se debid en parte al trasplante en América, con ciertas particularidades, de las
estructuras politicas de Castilla del siglo XVI, como lo fueron las organizaciones
municipales. De esa manera, América pasé a formar parte de la monarquia plural
espafola, cuya estructura estaba configurada piramidalmente. Dentro de la pira-
mide politica del Antiguo Régimen espaiiol se encontraba ubicada, en la cima, la
Monarquia; luego, descendiendo a los escalones medios, las Coronas de Castilla,
Ledn, Aragodn, etc,; y en la base, los municipios. Los tedricos del Estado en la
Espana barroca del siglo XVII fundamentaron esta idea de la Monarquia plural.
Diego Tovar y Valderrama, por ejemplo, sostenia que la Republica era “un
agregado de muchas familias que forman cuerpo civil, con diferentes miembros,
a quienes sirve de cabeza una suprema potestad que les mantiene en justo go-
bierno...”!".

Las configuraciones politicas americanas en la época de la crisis monarquica
todavia se encontraban estructuradas bajo la pirdimide del Antiguo Régimen que,
por aquellos dias, no representé ninguna contradiccién entre sus escalones. No
obstante, la pirimide se invertia cuando se trataba del “sentimiento de arraigo”.
Asi, el primer escalén de la identidad politica americana (que en la pirdimide
anterior seria la base) estaba el sentimiento de pertenencia a un pueblo, villa o
ciudad —la patria por antonomasia—; luego, se era de un Reino y al final (en la
ctspide, de acuerdo con la pirimide anterior) se era miembro de la Nacién o de
la Monarquia. Se pertenecia, entonces, a la Nacién, pero el sentimiento de perte-
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nencia a la patria, al suelo americano, a la localidad, era muy hondo, a tal punto
que era primero y primario en la conciencia de muchos criollos. Este punto
probablemente desempeiié una funcién decisiva a la hora de plantearse la inde-
pendencia de Espaiia. Al respecto el historiador Frangois-Xavier Guerra sefiala
que una vez agudizados los recelos entre Espafia y América (al no haber recono-
cido la primera, en la prictica, los derechos que tenian los habitantes de ultra-
mar), el término de “espafioles-americanos” se fue simplificando para muchos
criollos en simplemente “americanos”. No obstante, el hecho de que hubo cada
vez mds partidarios de una independencia absoluta con respecto de la Peninsula,
no opacé el que en la conciencia de muchos criollos perdurara la idea de perte-
necer a una Monarquia plural. Prueba de ello fue la utilizacién por bastante
tiempo del apelativo “espafoles-americanos” en sus doumentos y discursos.

4. La tradicién municipalista. Un cuarto elemento de la cultura criolla fue la
tradicion municipalista en cuanto forma de vida politica. Esta tradicion tuvo,
tanto en la practica como en la teoria, sus antecedentes en la Peninsula. El
municipalismo hispénico no redujo su entidad a una mera autarquia microsocial,
sino a ser, en determinados momentos, parte activa y decisiva de un todo. En la
vida practica esta participacion cobré realidad desde el afio de 1188, cuando los
representantes de las ciudades acudieron a las Asambleas politicas. En la teoria,
ya se encontraba fundamentada en las Partidas de Alfonso X el Sabio. En las
Partidas se recomendaba a los reyes que para enmendar la legislacion hubiese
un acuerdo de éstos “con omes entendidos e sabidores de derecho, e que caten
bien cudles son aquellas cosas que se deben enmendar, e que esto lo faga con los
mdés omes buenos que pudiese haber et de mas tierras, porque sean muchos de
un acuerdo” (I°, 1, 17). Con ello, Alfonso X establecia la participacién colectiva
de los representantes de todas las ciudades en la toma de decisiones que incum-
bian al reino.

Asi también se difundié en gran parte de la Europa medieval —incluyendo
Espafia— un principio que tenia un fuerte contenido democratico: Quod omnes
tangit. Este principio, que tenia sus antecedentes en el derecho romano tardio (Codex
de Justiniano) y en el derecho canénico (decretales de ciertos papas) y que encontré
su base tedrica en la Politica de Aristételes durante el siglo XIII, contribuyé en
la Peninsula a configurar un espiritu participativo. En el siglo XIV escribia el
Canciller Lépez de Ayala, un historiador castellano: “E sean con el Rey al
consejo llegados/ Perlados, cavalleros, dotores e letrados,/ Buenos omes de vi-
llas, que hay muchos onrados;/ E pues a todos atanne, todos sean llegados™'2.
Este espiritu estuvo presente en diferentes Cortes durante los siglos XIIl y XIV
(Madrid, Burgos, Segovia, Zamora, Valladolid, etc.). No obstante, muchos histo-
riadores han demostrado que desde los Reyes Catélicos se puso coto a la auto-
nomia y democratismo municipal —a través de inspectores reales o corregido-
res—, como también las Cortes perdieron paulatinamente su representatividad y
su funcion de supervisar a la Corona a favor de las ciudades. La revolucion
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comunera de Castilla (1520-1521) contra Carlos V, en la que se revivié el espiri-
tu democratico-municipalista hispanico, termind con la imposicién del absolutis-
mo de los Austrias. Por lo que ese espiritu medieval, de acuerdo con algunos
historiadores, no tuvo ninguna vigencia, operativamente hablando, durante los
siglos subsiguientes'. Mas, otros estudios histdricos apuntan a que este imagi-
nario se revivié durante el periodo de crisis que sufrié la Corona espaiola a
inicios del siglo XIX.

En efecto, ante la crisis monarquica sufrida por la invasién francesa a la Penin-
sula, las ciudades espafiolas no tuvieron mds opcion que formar juntas provisio-
nales y una Junta General para asumir la soberania. Jovellanos fundamenté este
fenémeno juntista desde el concepto de supremacia como poder que tiene la
nacién para conservar y defender legitimamente sus propias constituciones. Lo
que se pretendié con el fendmeno juntista fue la restitucién de las antiguas
cortes hispédnicas para elaborar una constitucién escrila que garantizace la liber-
tad, la propiedad y la seguridad de todos los ciudadanos y que, a la vez, pusiese
coto a los abusos de un poder arbitrario; sin embargo, en un principio no hubo
un consenso en el como debian configurarse dichas cortes. Para algunos ideSlogos,
revivir las cortes era revivirlas al modo antiguo, es decir, al modo estamental:
participacién de la nobleza y del clero. Para otros, la llamada ala “liberal” que,
invocando siempre las Partidas de Alfonso X, creyeron conveniente que hubiese
una participacion mas amplia: la participacion popular. Ademas, fueron de la
opinién que para restituir a las cortes era necesario incorporar todas aquellas ideas
modernas que permitieran a Espana salir de su decadencia. Tedéricamente este
dilema -—que no fue mas que una muestra de la dialéctica “tradicién-modernis-
mo” dentro del espiritu espanol de la época— tuvo su sintesis con la fundamen-
tacién hecha por el ideélogo de las cortes, Francisco Martinez Marina'*.

Como ha sostenido el historiador Francois-Xavier Guerra, en momentos en
los cuales la Junta Central habia sido desintegrada y se habia formado el Conse-
jo de Regencia, los criollos tuvieron dos opciones: ser fieles a la Regencia o
asumir el poder por ellos mismos. Esto ultimo fue el caso de la mayoria de
ciudades americanas. Y eso es lo que sostuvo el clérigo sansalvadorefio Vicente
Apguilar en una carta enviada al vicario general de Comayagua (11 de noviembre
de 1811) en la que afirmaba que el procedimiento mas conveniente ante un
poder en crisis era “reclamar los titulos” al que todo pueblo tenia derecho para
representar la soberania: “conocieron [los americanos] que Espaiia estaba perdi-
da...(...). La Suprema [Junta Central], instalada por sufragios de los reinos espa-
fioles de Europa y reconocidos por los de América, fue disuelta de un modo
tumultuario, subrogandose por ella misma, sin legitimo poder y sin sufragio de
los pueblos, la Junta de Regencia, que no podia por ningunos titulos exigir el
homenaje que se debe al soberano”. Y aiade: “Por eso recurrié San Salvador a
el medio de reclamar los titulos que le asisten a los pueblos para representar la
soberania, y por los medios muy decentes, pacificos y tranquilos, en el modo
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extraordinario que corresponde, expresé su voluntad el dia cinco de este
[mes]...”"5.

Konetzke sostiene que, si bien no hay mayores evidencias para afirmar que
los ayuntamientos americanos fueron histéricamente escuelas de autogobiemo
—dado que en algunas ciudades americanas los criollos perdieron el interés por
participar—, si se convirtieron en la dnica institucién politica, en los momentos
de crisis, que apelaron a la “representatividad” de la poblacién y desde la cual la
pequeiia élite criolla asumid la soberania. Sin embargo, en el caso de San Salva-
dor parece que no existié ese desinterés del que nos habla Konetzke, pues desde
finales del siglo XVIII hubo en la Provincia un forcejeo entre criollos y peninsu-
lares por los cargos en el cabildo, tal como lo manifiesta Barén Castro en su
obra citada.

S. La vision providencialista. La visioén providencial de la vida y la historia
fue otro componente de la cultura tipicamente hispanica de los criollos. De
acuerdo con ésta, los planes humanos ya estin previstos por la Providencia de
Dios, por lo que a los hombres les tocara llevar a cabo tales designios. Esta
visién providencial impregné el mundo cotidiano colonial dado que se constitu-
y6 en una realidad abierta a lo ultraterreno. Por eso, Manuel Garcia Morente ha
dicho que el hombre hispanico no consideraba la vida eterna como la meta a la
cual llegara el individuo al término de su experiencia vital, sino como el fin de
cada instante de su vida. El orientar su vida hacia Dios, hacia que la experiencia
diaria de cada individuo, dentro de ese mundo providencialista, estuviese colga-
da del “puerto sobrenatural”'®. Ahora bien, debemos aclarar que aunque este
providencialismo criollo tenia hondas raices hispénicas, a nivel de practica reli-
giosa estuvo de alguna manera influido por una serie de factores que no eran
propiamente peninsulares sino que procedian de elementos de las culturas indi-
genas e, incluso, en algunos casos, de las culturas africanas’.

Con todo, la creencia criolla sansalvadoreiia en el providencialismo ha que-
dado evidenciada tanto en escritos como en pronunciamientos politicos y reli-
giosos. José Matias Delgado, por ejemplo, en su prédica del 22 de diciembre de
1811 sostenia: “...os habla (...) un hombre de cuyo amor tenéis repetidas prue-
bas, a quien conocéis desde que nacid, que estd impuesto de vuestros derechos,
que sabe cudles son sus limites, y que se haya destinado por la providencia para
conciliarlos con el bien general...”; por su parte, Isidro Menéndez en un discurso
pronunciado el 15 de septiembre de 1846, sostenia: “Llegado el tiempo prefijado
por la Divina Providencia y al favor de las luces del siglo que jeneralizaron las
bellas maximas de eterna justicia sobre los derechos del hombre en sociedad (...)
proclamaron nuestros padres la independencia, arrastrando los calabozos, los
destierros y los patibulos”'®. Basten estos dos casos para damos cuenta de la
sintesis de la cual venimos hablando.
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* * *

Estos cinco,componentes de la cultura criolla que hemos esbozado nos mues-
tran las raices hispanicas de la misma. Como dijimos en un principio, no era
nuestra intencion ni realizar un estudio pormenorizado de tales componentes ni
afirmar que sélo ellos caracterizarian la forma de vida y las creencias de los
criollos, especialmente durante los ultimos anos del periodo colonial. Empero,
tenerlos en cuenta nos permitird comprender que si bien los criollos acogieron
ciertas ideas ilustradas y liberales, lo hicieron desde su propia vision de mundo.
Basta observar, por ejemplo, el extracto del sermén que pronuncié Isidro
Menéndez en el cual veiamos cémo su concepcién providencial se conjugaba
con la apelacion a la época de las Luces (y todo lo que ella representaba en tanto
época de reinvindicacion de derechos humanos). O cémo muchos criollos
sansalvadorenos creyeron conveniente asumir la soberania durante la crisis mo-
narquica bajo la tradicion municipalista, siendo la mayoria de ellos simpatizan-
tes de ideas ilustradas, como era el caso de José Matias Delgado. Tampoco las
practicas matrimoniales, el sentimiento de pertenencia a una monarquia plural y
la memoria de su pasado se constituyeron en un freno a la acogida de los nuevos
pensamientos filoséficos. Mas bien, nos muestra que estamos siempre ante suje-
tos o grupos humanos con una tradicién y una mentalidad de por medio, la cual
no podemos eludir. Las ideas filoséficas deberdn, en ese sentido, considerarse
como partes de un conjunto ideolégico o de una forma de vida que no escapa a
las coordenadas espacio-temporales.

Ya algunos historiadores nos han mostrado en sus trabajos sobre las ideas
filoséficas en el ambito académico hispanoamericano, que si fue posible un
acoplamiento entre lo “moderno” y lo “antiguo.” A las tradicionales ideas esco-
lasticas en materia metafisica, l6gica y politica se acoplaron conceptos de proce-
dencia cartesiana, leibniziana, newtoniana, entre muchos otros. No debemos,
entonces, abrir brechas entre las temporalidades. Quizas, para evitar esa tenta-
cion y acercarnos a ese fendmeno de sintesis entre lo antiguo e innovador, nos
sirva de mucho la consideracion procesual que algunos pensamientos filoséficos
mantienen en torno a la historia de la humanidad. Pasemos ahora a completar
nuestras notas con una breve incursién en el campo de la filosofia de la historia.

S. La historia del pensamiento entendida como proceso

Hay un hecho innegable a la hora de considerar la historia de la filosofia: las
ideas filoséficas no deben presentarse ni concebirse desvinculadas de los proce-
sos econdémico-sociales en los cuales ellas se originan. Visto de esa manera, las
ideas filoséficas tienen su origen en individuos o en comunidades de investiga-
dores e idedlogos, quienes son deudores de los condicionamientos materiales
existentes en cada época histdrica. Este aspecto ya ha sido recalcado rotunda-
mente por diversas tradiciones filoséficas contemporaneas, por lo que nos parece
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muy familiar su énfasis. La tradicion marxista, por ejemplo, nos advierte que no
son las ideas las que dirigen o mueven la historia, sino los hombres, quienes,
inmersos en los procesos socioeconémicos, son los productores de aquéllas. Bajo
esos supuestos tan familiares en nuestros dias no nos parece entonces extrafio
concebir al pensamiento ubicado en sus propias coordenadas espacio-temporales
o materiales. Pero resulta que el pensamiento filoséfico no sélo se ubica en un
ambito socioecondmico: se desliza, transita, recorre el interior de las mentalida-
des colectivas. Y de esa manera, la filosofia se convierte en deudora tanto de las
condiciones materiales como de los imaginarios colectivos. Quiza ha sido Foucault
quien, siguiendo en parte a Nietzsche, nos lo haya reiterado sutilmente al reali-
zar sus investigaciones sobre la formacién del yo en occidente o al realizar sus
estudios sobre la sexualidad o del nacimiento de la prision y la clinica.

El que la filosofia transite en una mentalidad asumida por ciertos individuos
nos permite situar mejor el problema de la epistemologia criolla. Cuando los
estudios del primer bloque interpretativo —vistos en el tercer apartado— afir-
maban que una de las fuerzas que coadyuvaron a la lucha criolla contra el
régimen colonial fue el pensamiento liberal o ilustrado, no repararon en dos
hechos que son mucho mas complejos de lo que se cree: no se trataba de indivi-
duos cuya constitucidn esencial resultaba ser una tabula rasa, sino de individuos
que desde su tradicién o mentalidad colectiva asumieron, asimilaron y dieron
cauce a las ideas “modernas” acogidas desde finales del siglo XVIII. Ademas,
no se trata de interpretar la historia de las ideas filos6ficas desde una perspectiva
“sucesiva”, pues de serlo asi terminaria anulando ese proceso de recepcién y
asimilacion del cual estamos hablando. Ahora bien, no se vaya a pensar que le
estamos otorgando una centralidad absoluta al problema cultural por encima de
otras variables o que creemos en una mentalidad colectiva como “espiritu del
pueblo” rectora de las vidas y acciones humanas.

En algo parecido tiende a caer José Mata Gavidia en su interpretacion sobre
los procesos independentistas centroamericanos. Gavidia —historiador de las
ideas en la Universidad de San Carlos de Guatemala— sostuvo que los aspectos
socioecondmicos, si bien fueron elementos que desempefiaron una funcién nece-
saria en los movimientos centroamericanos por su emancipacién, no fueron los
suficientes —o en palabras de él: fueron “concomitancias”, fue lo “circustanciado”,
pero no lo auténtico del problema—. A su juicio, la condicién sine qua non de
tales movimientos estaba en la conciencia y vivencia de querer ser independien-
tes, en una conciencia de nacionalidad y en una nueva cultura fomentada por la
ensefianza universitaria que fue asumida por una clase dirigente. En una palabra,
era un sentimiento de independencia que venia de adentro, del “yo individual y
colectivo”'. Por nuestra parte creemos que entre lo cultural y lo socioeconémico
existe una co-determinacion en la cual bien pueden haber momentos en los que
uno tiene un tiempo de dominancia sobre el otro y viceversa, pero sin que esa
dominancia rompa con la estructuralidad que integran ambos.

.
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Volviendo al punto que nos ocupa, luego de esa oportuna digresion, debemos
decir que la historia humana —y, por ende, la historia de las ideas— no consiste
en una sucesifn lineal en donde lo pasado queda aniquilado por el presente.
Indudablemente muchos de los autores agrupados en el primer bloque presupo-
nian una historia lineal y triunfalista en sus analisis: las nuevas etapas o los nuevos
estadios son precisamente “nuevos” porque en su naturaleza no hay rastros de
las etapas que les han precedido. Habria, entonces, una anulacién de lo anterior,
siguiendo la misma dindmica la historia de las ideas: al estadio del oscurantismo
le sucede el estadio de las Luces. Como puede observarse, asistimos de esta
manera a una perspectiva de la historia de caracter sucesiva, donde cada genera-
cion es esencialmente novedosa a su predecesora. Pero, en realidad, la historia
de la humanidad y la historia del pensamiento muestran otra dimensién muy
distinta. Y es que cada etapa y generacién “arrancan de” una etapa anterior, es
decir, conservan en su interior aspectos pretéritos aunque de una forma novedosa.
Es lo que Zubiri®, por ejemplo, ha denominado el caricter procesual de la
historia, pues para este filsofo vasco, ésta consiste en un “proceder-de” y en un
“proceder-a”. Cada mundo presente (entiéndase por €l a lo material, a lo ideolé-
gico, a lo social, personal, etc.) estaria “apoyado en” el mundo pretérito, de tal
manera que el movimiento histérico ya no seria sucesivo sino procesual.

En tal sentido, la recepcién y utilizacion de ideas ilustradas por parte de los
criollos, que constituiria una nueva etapa dentro del desarrollo del pensamiento
en Hispanoamérica, estaria apoyada en una etapa anterior. Y es mds, esta tltima
quedaria integrada de alguna manera en la primera. De ese modo, las conjuga-
ciones entre la vision providencialista de la historia con el aporte humanista de
la época de las Luces, tal como nos lo mostraba Isidro Menéndez, fueron posi-
bles. Tal vez sea oportuno en este momento citar algunas ideas de José Ortega y
Gasset que vendrian a confirmar nuestra argumentacién. Dird Ortega, refiriéndo-
se al caso de Argentina (pero que bien puede aplicarse al mundo criollo en
Hispanoamérica durante el siglo XIX), que si bien aquélla se alejé de la Metré-
poli en busqueda de horizontes culturales distintos, como el francés, no por ello
enterré su pasado hispanico. “Ese apartamiento de Espana —sostiene el fil6sofo
ibérico— y de su cultura se produjo sélo en el estrato de la vida colectiva (...) que
depende de la voluntad de los hombres. Pero en la persona, como en la nacién,
la voluntad opera sélo en la superficie: las zonas profundas del ser no le obede-
cen... Argentina habia sido Espana y lo que alguien fue, sigue inevitablemente
siéndolo (...) como el hombre maduro es maduro gracias a que sigue actuando
en €l su juventud.. La Espana que la Argentina fue, perdura, pues, quiérase o
no, en el fondo mas soterrano de vuestro ser y sigue alli, ticita, operando sus
secretas quimicas; por eso (...) sigue influyendo bien que en forma menos visi-
ble, en forma como subrepticia, atmosférica o de difusa 6smosis”?'. Como ve-
mos, para Ortega y Gasset no hay ruptura en la historia, sino continuidad; pero
entiéndase a ésta de una manera renovada.
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La perspectiva zubiriana no ha sido entonces la primera en recalcar la
procesualidad de la historia. Ya en Hegel encontramos un antecedente para la
filosofia contemporanea de enorme importancia. Sin embargo, para el aleman el
proceso es concebido desde un supuesto racionalista que termina en Gltima ins-
tancia marginando los avatares propiamente materiales: muestra, en fin, el desa-
rrollo del Absoluto, del Espiritu. Zubiri, por su parte, concebiré la procesualidad
de la historia como una procesualidad personal y social, apoyada en el sustrato
fisico y biolégico. Dicho en otros términos, serd un dinamismo donde intervie-
nen diversos momentos en los que los niveles posteriores han sido “desgajados
exigencialmente” de los anteriores, pero que a la vez se encuentran “subtendidos”
en los dltimos. Ademas, la historia serd un proceso de transmisién tradente, es
decir, de transmision de formas de estar en la realidad. Y esto es sin lugar a
dudas lo peculiar de la perspectiva zubiriana. Sin embargo, para nuestros prop6-
sitos no sélo es util una visién de procesualidad sin mds. Debemos, también
tener presente junto a esa dimension una consideracion del tiempo como un
proceso no homogéneo, pues de lo contrario podriamos volver a caer, inevitable-
mente, en una interpretacion lineal del desarrollo del pensamiento. El tiempo no
homogéneo? indica la existencia de tiempos miiltiples que se desarrollan en
diferentes planos dentro de un mismo periodo histérico dado que cada individuo
o cada grupo construye su propia temporalidad, su propio mundo.

Esta construccién de la propia temporalidad nos remite, en el dmbito de las
ideas, al hecho de la diversidad de posturas en una misma época, de tal modo
que para nuestro estudio significaria comenzar a comprender desde ahora al
desarrollo del pensamiento en términos plurales y no monoliticamente. La con-
sideracion del tiempo no homogéneo nos permite descubrir, entonces, la coexis-
tencia de corrientes filos6ficas como las escolasticas y los pensamientos ilustra-
dos durante las postrimerias del régimen colonial e, inclusive, durante todo el
siglo XIX. Ademas, nos revela que dentro de aquellos que se consideraron ilus-
trados habian unos que eran monarquicos constitucionalistas, independentistas,
republicanos, etc. A final de cuentas, pluralidad. En efecto, si bien hubo puntos
de caracter cultural, vital o teérico que la mayoria de criollos compartieron, en
otros se distanciaron profundamente.

6. Epilogo

Hemos querido lanzar en esta oportunidad algunas intuiciones que requeriran
de mayores aproximaciones. Hemos intentado proponer algunos elementos que
consideramos claves para repensar una via de interpretacion en tomo al desarro-
llo de las ideas filoséficas en el pais y sobre todo en el caso de los criollos.
Sabemos que hacen falta otros elementos por considerar como, por ejemplo, la
caracteristica fragmentaria del discurso cargado de ideas filoséficas, que se pa-
tentiza no sélo en el pais sino en casi toda Hispanoamérica. Pero aqui nos
interesé senalar un aspecto concreto: que ante el influjo de las corrientes filos6-

.
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ficas ilustradas y liberales, el modo de aprehender, asimilar y responder ante la
situaciones por parte de los criollos no se debi6 meramente a un proceso de
acogida de aqléllas, sino a un aspecto de mayor radicalidad que bien podria
denominarse como la epistemologia criolla. Y es que todo apunta a un proceso
de sintesis entre lo tradicionalmente hispanico y las nuevas ideas de carécter
ilustrado. Los modos de habérselas de los criollos con sus circunstancias fueron,
entonces, modos amalgamados entre lo tradicional y lo moderno, entre lo anti-
guo e innovador. Tener presente, pues, este problema epistemoldgico nos permitird
comprender mejor el cardcter o la naturaleza misma de la historia de las ideas
filosoficas en nuestro pais durante gran parte del siglo XIX.
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