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Acerca del problema de Dios en Hegel?

[Hegel] inspirdndose en el cristianismo, reconocié que Dios
se revela en la experiencia histérica y pretendid ademds

dar acceso al pensamienio y lenguaje filosdficos, al Dios de la
religion cristiana y de la historia concreia de su tiempo.

J.C. Scannone

1. Introduccién

El tema de Dios es un lema obligado para cualquier filosofia que se precie de
seria. En la historia de la filosofia se puede observar que los pensadores més
imporianies no dejaron de lado el problema; incluso, sentaron las bases —se
reconozca 0 no tal hecho— de muchos de los problemas teolégicos acluales.
Movidos por esa evidencia, hemos decidide aproximamos —s6lo aproximar-
nos— a la problematica de Dios en el pensamienio de Hegel.

En Hegel, [a problemdltica divina ocupa un lugar central. Y ello quiza no sea
de ninguna manera un privilegio o una novedad para un filésofo que se mueve
dentro de un contexto cristiano-occidental. Sin embargo, en el pensamiento
hegeliano alcanza tal dimensién metafisica que dificilmente puede ser dejado de
lado al estudiar el “sistema” de Hepel, tanto si se examina el tema de cara a la
filosofia hegeliana, o si, por otro lado, se pretende estudiar el problema de Dios
en cuanto tal.

Es decir, ya sea que se intente comprender la filosofia hegeliana a cabalidad
o se inlente abordar el problema de Dios, €l paso por el problema de Dios en
Hegel es obligado. Es més, es un camino obligado si lo que se pretende es
profundizar en los fundamentos filoséficos de las producciones teolégicas mo-
demas.

Por tanto, este trabajo tiene como finalidad principal abordar la cuestién
siguiente: ;como aparece ¢l problema de Dios en el pensamiento de Hegel, en su
metafisica? Dado que este tema no se puede tratar directamente, es necesario
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ubicar la mencionada problemitica en el contexto tolal de la obra hegeliana.
Luego de ello, especificar su lugar propio y, finalmente, definir o describir su
cardcter esencial. Demos, pues, una visién global de la temdtica filoséfica
hegeliana referida al problema de Dios.

2, Dios en la filosofia de Hegel

La filosofia de Hege! estd fundada en ultimo término en una realidad abso-
luta, el Absoluto (o la ldea), que encerrando en si la lotalidad de posibilidades
de desarrollo de lo real-concrelo (lo natural, lo histérico, el pensamiento) se
despliega, despliega sus potencialidades de desarrollo, en esa totalidad concreta;
y lo hace con loda la fuerza y la necesidad que exige su propia realizacién. En
otras palabras, el Absoluto, como lotalidad de potencialidades de desarrollo, no
estd plenamente realizado, no ha alcanzado su autoposesién radical, es decir, no
se ha vuelto una realidad Para si. La condicion dltitna y necesaria para ello es
que se desenvuelva como Naturaleza y como Historia, esto es, que salga de si
(de su realidad En si) negdndose en su no-propia realidad (la finitud) y recupe-
randose en el mismo devenir del concrelo finilo.

Esla recuperacién de lo infinito (la Idea), el desarrollo y plenc despliegue de
su propia realidad, sélo puede ser logrado en y por el desarrollo y plenc desplie-
gue de lo concreto real; solamente en la plena autoposesién de lo concreto real
por si mismo puede el absoluto llegar a autoposeerse; lo concreto-real es, en este
sentido, su mediacidn obligada. Ello de ninguna manera quiere decir que el
Absoluto sea algo radicalmente distinto de las cosas, es decir, algo con su perfil
propio y delimitado respeclo de lo concrelo-real. Mas bien, lo concreto-real es lo
absoluto mismo realizdndose; lo Absoluto atravesando una de las fases de su
devenir, la fase de su negacién. Porque, en definitiva, para Hepel, el Absoluto,
la idea, es lo que en su paso de Realidad En si a Realidad Para si se vuelve
Naturaleza ¢ Hisloria.

Justamente los momenlos de naturaleza e historia marcan, respectivamente,
la negacién de la idea en la finilud que ambas representan y la superacién de esa
negatividad. Asi pues, la conversién del Absoluto en Naturaleza lleva a su alie-
nacidn (a su exteriorizacién en olro distinto de si) y su conversién en Historia
hace emerger las posibilidades de superacidn de esa alienacién del Absoluto, no
inmediatamente, claro estd, sino en las fases superiores del proceso histérico. En
ellas, la negacidn tolal del Absoluto en la naturaleza (en forma de naturaleza) y
la alienacién parcial del Absoluto en [a Hisloria alcanzan las posibilidades de ser
superada. Una vez superada la alienacion, el Absoluto ha logrado su mds plena
explayacion y auloposesién como realidad Para si.

El ha sido, en dltima instancia, el sujeto que, habiéndose alienado en la
naturaleza y la historia, se “recupera™ en su plena realidad. La naturaleza y la
historia han sido sélo fases de su devenir. Y no debe entenderse, por ello, a la
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naturaleza y la historia como algo ideal o ilusorio, pues Hegel piensa en una
Naturaleza y una Historia concretas y reales; es decir, con unos dinamismos y
fuerzas maleriales propios.

En el caso de la Historia, que es el momenlo de la Alienacién del Absoluto
que posibilila su superacién de la misma, la misma estd pensada en todos sus
confliclos y negatividad. Incluso, siempre a nivel Histérico, el Absoluto no pue-
de ponerse en camino de superar la alienacién si no es por un enriquecimiento
en lodos los érdenes: material, espiritual y social. Este enriquecimiento es la
condicién necesaria fllima para que la Idea (Dios) se posea a plenitud; ya que, a
fin de cuentas, lo hace en y a (ravés de la auloposesién que el hombre, la
humanidad, los pueblos, logran de si histérica y socialmente.

Lo anterior no puede ser alcanzado (la autoposesién humana) si no es por un
alto grado de desarrollo econémico-material que fundamente un desarrollo no
menos elevado en lo espiritual. Una vez que los hombres, la humanidad, han
alcanzado un desarrollo espiritual elevade y que, por ende, esldn en camino de
conocerse verdaderamenle a si mismos, el Absoluto lo hace también; y lo hace a
través del hombre; a través de ese desarrollo material-espiritual en el cual y
mediante el cual aquél se realiza.

El hombre es simplemente un mediador, un instrumento para la realizacién
divina; como lal realizador de Dios en la Historia, ¢l hombre tiene inexorabie-
mente que realizarse; realizarse en lo mds propio de si, con todas las implicaciones
maleriales-econdmicas, polilicas y sociales que ello conlieva. En esencia, pues,
el desarrollo natural-hislérico no es méds que una fase (que consla de un momen-
to de eslabilidad, si se quiere —el natural—, y de un momento de ascension —el
histérico—), la fase negativa, por la que atraviesa la ldea en su devenir hacia su
plena y total realizacién; la Idea es, en illimo Lérmino, el Sujeto ullimo de
realizacién, el Sujeto illimo del dinamismo real-histérico.

Que ello implique la realizacién humana (material y espiritual) es un aspec-
to, aunque fundamental y necesario para la realizacién divina, derivado y se-
cundario si lo vemos a Ia luz del Sujeto iltimo de realizacién. Obviamenle, esta
explayacién plena del Sujeto divino, asi como su ulterior *recuperacién”, no
puede llevarse a cabo fuera de la mediaci6n realizante del hombre, pero al fin y
al cabo no es la realizacion de éste la que cuenta.

Lo dicho contextualiza con baslanle claridad el lugar que ocupa Dios en el
pensamiento hegeliano: ocupa un lugar central y fundamental; es el pilar metafi-
sico sobre el que se alza, para Hegel, la totalidad de la realidad. Pero eslo dicho
de modo general. Ahora se tiene que precisar €l lugar propio de Dios para
Hegel, en el contexto de su filosofia, y cudl es el caricler que cobra en ese lugar.
Eso es [o que intenlaremos hacer en lo que sigue, pero anles recordemos que el
movimiento “puro” del Absoluto, que es un movimiento rigurosamente Logico,
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lo trata Hegel en la Logik, en la Logica. En ella se describe el desarrollo categorial,
dialéctico y racional de la Idea. Y, por otro lado, la explayacién de esa idea
como realidad concreto-material natural e histdrica es estudiada por Hegel en la
Filosofia de la Naturaleza y la Filosofia de la Historia, respectivamente; dentro
dc ésta dltima ocupa un lugar central la Filosofia del Espiritu, que no es mis que
el estudio del dmbito de realizacién propio de la idea, de Dios, asi como del
mismo hombre.

El Espirilu, en esle orden de cosas, no es mas que el dmbito humano-histéri-
co en el que por excelencia se realiza el Absoluto, a la par que lo hace el propio
hombre, cobrando conciencia de si plenamente en el devenir de la historia. Fi-
nalmente, anotemos que Hegel llega a la formulacién de la Logica solamente
luego de haber estudiado el despliegue concreto-histérico, alienado-empirico, de
la Idea, del Absoluto. Su expresion Légica —que lo que expresa en ullima
instancia es el conocimienlo ya logrado que el Absoluto liene de si— s6lo puede
ser olrecida por el sabio al final del estudio de su despliegue como Naturaleza y
como Historia.

Incluso, muestra palmaria de que esto es asi para Hegel es el hecho de que el
Absoluto se manifiesta preferentemente en la Historia de la Filosofia, en la cual
el Absoluto logra su total autoconocimiento. Para que ello sea posible, para que
haya filosofia y para que clla exprese la realizacién del Absoluto, indudablemen-
te tiene que haber una base real de desarrollo material y espiritual que funda-
mente tales procesos.

En suma, la filosofia de la Naturaleza y la Filosofia de la Historia y del
Espiritu expresan teéricamente el devenir negativo de Dios en su exterioridad y
¢l camino de Dios hacia la superacion de la negatividad, asi como el conoci-
mienio que El va logrando de ese devenir, su devenir; y la Légica expresa
tedricamente la recuperacién de Dios en si mismo y la conciencia que el hombre
logra de si luego de haber devenido como naturaleza e hisloria. La Légica ex-
presa, por tanto, la realizacidon del absoluto ya lograda en y por la realizacién
material y espiritual del hombre, de 1a humanidad. Para los efectos de nuesiro
problema, inleresa deslacar ese proceso de realizacién, mds que lo realizado
mismo. A grandes rasgos, expongamos el carécler de la Filosofia de la Naturale-
za y de la Historia de Hegel, que es en donde se explica esle proceso de realiza-
cién divina, de realizacién del reino de Dios en la historia.

3. La filosofia de la Naluraleza y la Filosofia de la Historia

No podemos hacer, como de suyo se desprende de la complejidad del proble-
ma, un tratamiento a profundidad de la temdtica hist6rica y natural que aparece
en la filosofia hegeliana, como seria necesario hacer si lo que se prelende es
plantear en su justa dimensién de Dios en el pensamiento de Hegel. Aqui inten-
taremos (nicamente trazar sus lineas generales.
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Pues bien, en la Filosofia de 1a Naturaleza y la Filosofia de la Historia Hegel
presenta las dos fases fundamentales del devenir de Dios. Es indudable que entre
ambas fases hay diferencias radicales, aunque, sin embargo, constituyen dos
momentos de un solo y dnico proceso: el proceso de realizacion de Dios. Hegel
mismo escribe al respecto: "Dios tiene dos revelaciones, como naturaleza y como
Espiritu. Esas dos formaciones divinas son templos de Dios que El llena con su
presencia. Dios como una abstraccién [como en si] no es el Dios verdadero: sélo
como proceso vivo de poner su otro, El mundo [que, concebido en términos
divinos, es su hijo], y primeramente, en la unién con su otro, como Espiritu,
puede el ser Sujeto™. El poner su “otro” y unificarse con él, como Espiritu,
constituyen las dos fases esenciales en el devenir de Dios.

3.1. La Filosofia de la Naturaleza

En esta parte de su obra —que ocupa la segunda parie de la Enciclopedia de
las ciencias filosdficas— Hegel estudia, como ya dijimos en lineas anleriores, la
“conversion” de Dios, de la Idea, del Absolulo, en Naturaleza. Ahora hay que
especificar alin mds el caricter naturalistico de esa explayacién de Dios en la
realidad Natural; o mejor ain, determinar cudi es el caricler de la naturaleza
vista a la luz del devenir de Dios, vista como momento de su realizacion. Y
desde aqui, lo que se liene que decir es que la naluraleza expresa la fase de
exteriorizacién y negacién absoluta de Dios en la Finitud, en el 4mbito de lo
finilo-maiterial. Porque recordemos que la Idea, Dios, para realizarse
autoposeyéndose conscienlemente, tiene que salir de si (de la “nuda” realidad en
que consiste), de su en si, trasmunidndose en “otro” diferenle de si y recuperin-
dose en y por medio de ese “otro™.

Pues bien, la primera fase de la transmutacién en “otro”, el Absoluto, pasa
por su “naturalizacion”; en ella Dios, el Absoluto, se Exterioriza, se aliena total-
mente porque se desconoce absolutamente en su produccién, en esa su propia
conversion en exterioridad. Como escribe Hegel en la Introduccion a la historia
de la filosoffa, “1a idea no aparece en la naturaleza mas que en el elemento de la
exterioridad, y no sélo es exterior al espiritu, sino a la misma interioridad abso-
luta que constituye la esencia del espiritu, y que es exterior a si misma... sabe-
mos que el ser perteneciente a la naturaleza estd en el tiempo y el espacio; que
en la naturaleza cada ser estd yuxtapuesto a otro y sigue a otro, y que los seres
de la naturaleza son exteriores unos a otros hasta el infinito™ . Es decir, que la
naturaleza no s6lo consiste en ser exterioridad respecto a la existencia subjetiva
del espiritu (el hombre), sino que consiste, igualmente, en ser exterior a si mis-
ma. La naluraleza, pues, constilutivamente es exlerioridad; lo es respecto del
Absoluto, de Dios (aunque lo més correcto es decir que la Naturaleza es Dios en
exterioridad), respecto del Absolulo como Espiritu {como Subjetividad) y res-
pecto de si misma. En la Enciclopedia, Hegel recoge esta idea de modo claro
cuando escribe: “la naturaleza ha sido determinada como la idea en la forma de

559

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeoén Cafas



ser-otro (Anderssen)... la Naturaleza no es exterior sélo relativamente respecto
de la Idea, sino que la exterioridad constituye la determinacion, en la cual ella es
como naluraleza™ . Pero la indole de la naturaleza no se agota solamente en ser-
otro que el Absoluto, en ese ser-olro que Dios, o en esa exterioridad respecto de
si misma.

Mas bien, la naturaleza ticne para Hegel otro caricter esencial de cara a la
realizacién en autoconciencia del Absolulo: en la naluraleza, al alienarse la Idea
directamente, cierra las posibilidades de cobrar conciencia de si misma. Como lo
anota Findlay: “en la naturaleza..., en lenguaje teol6gico, tenemos la idea divina
momentaneamenie excluida del Divino Amor: por todas partes muestras antici-
paciones y vestigios de inteligencia, pero de una forma helada, petrificada, en la
que puede decirse que Dios estd muerio. La naluraleza, en resumen, es el mate-
rial bruto del Espirilu autoconsciente, y, al ser bruto, es en su forma inmediata,
la exacla anlilesis de lo espiritual™, la Negacién del auloconocimiento del Abso-
luto a través de la subjetividad humana, a través del Espiritu. Justo esta negacién
del autoconocimienlo de Dios es lo que constiluye el caricter mis propio de la
Naturaleza. Ella es, pues, la antilesis de los espiritual; y lo espiritual consiste
csencialmente en ser, por otro lado, la subjetivizacién del Absoluto, la
Interiorizacién y Recuperacién de éste en si mismo. Pero para comprender eslo
€s necesario remitirse a la Filosofia de la Historia y, deniro de ella, a la Filosofia
del Espiritu.

3.2. Filosofia de la Historia y Filosofia del Espiritu

En la Historia universal —dicho asi sin mids— es en donde el Absoluto
(Dios) deviene en Espiritu, es decir, en donde se “revela” como humanidad, En
este sentido, la historia es otra fase en el devenir de la Idea; la fase en la cual el
Absoluto penetra en su propia interioridad y, por tal razén, se aprehende en su
forma propia. En la historia se hace realidad el momento en el cual Dios se
conoce a si mismo. Y aqui —en este conocerse del Absoluto mediado por la
espiritualizacion de lo finito— es justamente donde aparece la Filosofia del
Espiritu. Esla expresa y manifiesta la marcha de Dios penetrando y conociéndo-
se a si mismo, a través de la interiorizacién y de la marcha del espiritu humano
—de su vida espiritual— hacia si mismo. Es la marcha —como dice Hegel— de
“la Idea real que se conoce a si misma, elevada al concepto del Espiritu viviente
que en saber necesario hace distinciones en si mismo, y regresa de esas distin-
ciones a unidad consigo mismo... es en el espiritu donde vemos el significado
plenamente realizado de la idea... Todas las actividades del Espiritu son diver-
sos modos de reducir lo externo a la interioridad que el espiritu mismo es, y sélo
a través de esa deduccién puede realizarse esa idealizacién o asimilacién de lo
extemno y ser espiritu™’.
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Esas actividades del espiritu son en lo fundamental tres: ef Arte, la Religion
y la Filosoffa. Y en su orden expresan ¢l devenir en interioridad del Absoluto y,
en el fondo, del Absoluto, de Dios. Pero no se crea que ese dinamismo
interiorizante del Espiritu y realizante de Dios se da a un nivel puramente espiri-
lualista; de ningtin modo, pues esa marcha hacia la autoconciencia plena de Dios
que se da mediante su devenir como espiritu, como actividad espiritual humana,
estd fundamentada en, cuando menos, dos presupuestos esenciales: la actividad
practico-negativa del hombre y un desarrollo material elevando de la sociedad y
la historia. Estos, por su parte, son temas que competen mas a la Filosofia de la
Historia, pero que, sin embargo, estén a la base del devenir del espiritu —
estudiando en la filosofia del Espiritu—, siendo, en este senlido, momentos ante-
riores y posibililantes de ese devenir.

Al igual que la realidad natural esti en la base de la Histdrica, negindola
pero dindole fundamento, la Realidad Histérica estd en la base del desarrollo
espiritual. Veamos por separado cada uno de esos componentes.

En primer lugar, la praxis negativo-malerial del hombre. Si bien aqui no
lenemos espacio para probar lo que a continuacién propondremos, hay suficien-
tes razones —tanto por los escritos del propio Hegel, como por los escritos de
bastantes de sus estudiosos mas serios®— para no descartar lo dicho. Pues bien,
para Hegel, la Historia, como ya se dijo, representa otra fase en la exterioriza-
cién de Dios, pero una fase —a diferencia del natural— en la que se hace
posible el acceso a la interioridad de Dios. Ahora, ;dénde nacen esas posibilida-
des? Nacen precisamente de la negatividad intrinseca de la que consiste el Tra-
bajo Humano; por la dialecticidad que éste introduce en la realidad mediante la
produccién de “otro” distinto y opuesto al productor; es decir, por la alicnacién
inherente al trabajo del hombre se posibilita la vuelta del Absoluto a si mismo.
Es la alienacién, el salir de si del Espiritu hacia otro distinto de €l mismo, la
objetivacion, la que posibilita la vuelta a si del Absoluto, la vuelta a si de Dios;
y esic salir de si del espiritu implica un proceso dialéclico, un proceso de
negatividad, que viene dado por el trabajo, la praxis productora de objetos. En el
trabajo, por tanto, el hombre, el espiritu, se niega, se aliena produciendo un
“otro” opuesto a él, es decir, se objetiviza.

Como apunia Kojeve: “esia negacidn acliva o real de lo dado, que se efectia
en la Lucha y por el Trabajo, consliluye el elemento negalivo o negador que
determina la estruclura dialéctica de lo Real y del Ser. Tritase pues de lo real
dialéctico y de una dialéctica Real*®. Esta dialéctica del trabajo es la que —
implicando ¢l momento de alienacién del espiritu— estd en la base de todo el
devenir histérico-malerial y espiritual del hombre y, iltimamente, del Absoluto,
de Dios. Tal como escribe E. Terron: “solamente, a través de su opuesto de la
naturaleza... llega [la Idea] a la conciencia de si misma, este proceso es la histo-
ria complela del mundo™" y el trabajo, justamente por esa produccién de otro
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distinto del espiritu en que consiste —y por el que se crea la historia humana
entera— se convierte en el punto de inflexién de Dios sobre si mismo; en el
punto de inflexién de la realizacién divina paralelamente al desarrollo de aquella
praxis y, por ende, al desarrollo de la historia, en las que la realizacitn de Dios
se mediatiza.

La Historia Universal es, a la par que explayacién de Dios, momento esen-
cial para su realizaci6n; més aiin, es el momenio de su realizacion por antono-
masia. Una realizacién que es mediatizada por la realizacidn histérica del hom-
bre que, en ultima instancia, no es mds que Dios realizindose —encamado—
histéricamente. Sin la Historia, por tanto, producto de la praxis humana social,
no habria, en Hegel, realizacién de Dios; la historia en su devenir negativo,
dialéctico, material-econémico es la presencia misma de Dios realizindose,
plenificindose. Y si el hombre no se realiza en la historia, Dios, el Absolulo, no
se realiza. Los hombres, los pueblos, deben haberse realizado para que el Abso-
luto se realice. El “Reino de Dios” en la tierra implica, para Hegel, en esle
sentido, la total realizacién del hombre expresada en una plena y radical
autoconciencia de si. La dialéctica introducida por el trabajo humano es el pivo-
te para ello.

En segundo lugar, aunque de alguna manera ya fue insinuado en lo dicho
anteriormente, el desarrollo espiritual, clave indicativa Glima de la realizacion
del Hombre y de Dios de modo pleno, presupone no solamente una praxis (dia-
léctica), sino también un grado de desarrollo elevado en la organizacion y efecti-
vidad de la misma. Sin un grado elevado de organizacion de la sociedad, en el
que hayan sido superadas la desigualdad y la explotacion, un grado de desarrollo
espiritual pleno no tendria cabida. Hegel es consciente de ello. Asi, en su pen-
samiento, las fases 0 momentos esenciales de la vida espiritual, esto es, el Arte,
la Religién y la Filosofia, estin vinculados de un modo estructural a modos
concretos de produccién y reproduccion de la vida humana''. Estas son las
condiciones de posibilidad de desarrollo de aquéllas. Por tanto, la realizacion del
espiritu reposa y estd fundada en toda una infraestructura material-social, sin la cual ni el
espiritu ni el absoluto se desplegarian y realizarian total y plenamente.

En resumen, la negalividad propia de la actividad material del Espiritu —y la
historia que produce esa negatividad, en toda la riqueza de sus concreciones—
constituye el pilar fundamental para la relacién de Dios en la Historia; realiza-
cién mediatizada y vehiculada por la realizacién humana en todas sus dimensio-
nes materiales y espirituales.

4, Reflexi6n linal

De cara, pues, a la problemdética que nos interesa, ¢l terna de Dios en Hegel
hunde sus rafces en la estructura misma de lo real; es su radical realidad. Pero en
esta realidad, la realidad de Dios no es algo ya realizado, algo que ya tenga su
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realidad plena y auténoma con independencia de las realidades finitas: la reali-
dad de Dios, del Absoluto, de la Idea, es algo por realizar y aclualizar en y a
través de la realizacién de lo finito; de lo finito histérico-natural.

De este modo, lo natural y lo histérico no son més que dos fases o momenltos
del devenir de Dios, de su devenir hacia la lotal relacién suya en la consciencia
de si plenamente lograda; en su total y plena auloconciencia. Auloconciencia
plena de si que, en definiliva, solamenle se puede cobrar en el proceso real de la
Historia Universal por mediacién de la realizacién histérica, malerial y espiri-
tual, del hombre, del Espiriiu; realizacién histérica que alcanza su ciilmen en el
desarrollo espiritual pleno del hombre que se expresa en la filosofia y por medio
del cual el hombre y el Absolulo se autoconocen tolalmente. Este proceso de
realizacion histérico-material y espiritual del hombre no es més, en ¢l fondo,
que la realizacién de Dios por la mediacién de aquél.

Dios es el sujeto dltimo de realizacién. Dios sélo se puede conocer a si
mismo y, con ello, realizarse por la alienacién y la objetivacién intrinseca al
trabajo humano; por el salir de si del Espirilu (del Absolulo espiritualizado,
humanizado) hacia un “olro” distinto de si; y por el conocimiento —e¢l
autoconocimiento— de si en ese “otro”.

En suma, todo el proceso de producir un “otro” es la Historia Universal
entera; lodo el proceso de conocer al “otro” y del reconocerse del hombre es la
Historia del Espiritu; y ambos momenlos expresan, en dllima inslancia, el proce-
so linico de la realizacién de Dios, que primeramente se “naturaliza” y luego se
“historiza” desplegando en esta historizacién sus més ricas potencialidades.

Notas

1. Director del Centro de Informacién, Documentacidn y Apoyo a la Investigacién de
la UCA.
2. Este articulo se escribi6 originalmente en 1986; se ha revisado para su publicacién
en la Revista Realidad
3. Hegel, G.W., Filosofia de ia naturaleza, citado en Flindlay, J.N., Reexamen de
Hegel, Barcelona: Grijalbo, 1969, p. 265.
4. Hegel, G.W., Introduccién a la historia de la filosoffa, Madrid: Aguilar, p. 15.
5. Hegel, G.W., Enciclopedia ¢ las ciencia filosdficas, México: Porria, 1973, p. 120.
6. Findlay, J.N., Reexamen..., p. 227.
7. Findlay, J.N., Reexamen..., pp. 297-298.
8. Kojeve, A, La dialéctica de lo real y la idea de la muerte en Hegel, Buenos Aires:
Editorial La Pléyade, 1972, p. 120; Findlay, J.N., Reexamen..., p. 376, Teyssdre, B.,
La estética de Hegel, Buenos Aires: Editorial Siglo Veinte, 1974, p. 137.
9. Kojeve, A., La dialéctica..., p. 33.
10. Terrén, E., “Prélogo”™ a Hegel, G.W., La introduccién a la historia de la filosofia,
ya citada, p. 14,
11. Ver el trabajo La estética de Hegel de Teyssedre, ya citado. En ¢l puede observar
las relaciones entre las manifestaciones artisticas y el lipo de organizacién social.
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