Angel Sermeiio

El diagnostico de Georgio Colli
sobre la “crisis de la modernidad”

Introduccién

De acuerdo con Eugenio Trias, Colli es un pensador que ha dado a su obra un
carfcter “embozado y emboscado™. Con ello quiere decir que para encontrar las
lesis centrales que articulan al conjunto de su obra, es necesario previamente una
labor de rescale y reclaboracidn de las mismas de entre una impresionante —y no
menos importante— (area editorial. La obra de Colli ofrece, en consecuencia, la
dificultad de encontrarse dispersa a lo largo de toda su magnifica empresa
sistematizadora y divulgadora, tanto del pensamienlo griego precldsico como de
algunos autores centrales de la filosoffa del siglo XIX, entre los que ocupan un
primerfsimo lugar Schopenhauer y Nietzsche.

En efecto, para Trias, la nocién sisteratizadora de la obra de Colli se encuen-
tra, anie todo, en la interpretacién que ofrece de 1a naturaleza del Loges o, dicho
de otra manera, la idea de racionalidad manejada por los autores presocriticos. De
acuerdo con tal propuesta de interpretacidn, el Logos, antes que ser un instrumento
técnico disefiado para conquistar el poder de 1a Polis —tal y como de hecho fue
comprendido por los sofistas—, es una forma profunda y milenaria de sabidurifa.
Se trata, para Colli, de una sabidur(a originaria que nace del enfrentamiento o
lucha del Logos con el fondo oscuro, primordial y violento de la realidad. Por ello
le corresponde a la naturaleza del Logos un cardcter polémico y agonal. También
por ello, éste adquiere esta idenlidad tan caracleristica en y desde su relacién con
el milo.

Segiin Trias, Colli sostiene que el mito es el espacio que proporciona un sustrato
malerial al Logos. La sabiduria en que consiste el Logos estriba, por lo tanto, en
ese enfrenlamiento de la racionalidad con el misterio para arrancarle su sentido y
significado. La sustilucién de un Logos originario, agonal y dialéclico por un
espurio, es decir, contaminado por una concepeidn instrumental, habria marcado
irreversiblemente el desarrollo de la hislona cultural de Occidente. En las propias
palabras de Trias:
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“Es esta decantacién técnico-polftica del Logos lo que detruye y desmantela el
conceplo sapiencial, presofistico del Logos, ese concepto que brota espontd-
neamente del mito de Dionisio, del caricter jénico y bifronte de esa divinidad,
a la vez violencia originaria y apertura de un espacio de juego légico de caric-

ter polémico y destructivo™.

En consecuencia, ésla serfa una influencia negativa que ayudarfa a explicar
algunos rasgos de la crisis cultural de la actualidad. Concretamente, en el pensa-
miento de Colli existe la profunda conviccién de que nuestra forma de pensar, esto
es, nuestra racionalidad iiltima, es heredera o deudora —segin se vea, si bien
muy a su pesar— de ia influencia cultural helenfstica. Claro que se trata de una
influencia que primero ha sido ocullada y desconocida para ser luego contaminada
y deformada.

En esta perspectiva, la crisis de ]a modernidad que hoy dfa padecemos es el
resultado de una suerte de desorden racional que es, precisamente, el resultado del
desarrollo y puesta en prédctica de los postulados del <<proyecto de la modemni-
dad>>. Tales postulados son, dicho de manera muy esquemdética, un conjunto de
principios excesivamente oplimistas sobre la capacidad de la razén humana para
alcanzar las verdades o certezas profundas del mundo y del hombre, $on, por
tanto, principios optimistas y acrflicos, como la experiencia histérica mostrada
hasta la saciedad, que particularmente entrafian profundos peligros a la hora de
guiar la conducta prictica de los hombres y los pueblos.

En efecto, la ciega confianza en la capacidad humana por alcanzar la verdad
concebida en términos tnicos e incontrovertidos suele devenir, por lo general, en
un racionalismo dogmdtico e ideolégicamente totalitario. Ello suele implicar, con
suma frecuencia, que desde esa concepcién de razén universal se pretende justifi-
car la imposicién de una forma de vida y de comprensién hegemonica, que no
tiene reparos en <<sacrificar>> a los seres humanos en un altar abstracto que
puede ser denominado como: el Partido, la Nacién, el Progreso, la Iglesia, las
Leyes de 1a Historia, elc.

Por lo demds, cabe destacar que Colli es uno de los contados y, por tanto,
<<raros>> filésofos del presente que enjuicia sin miramientos, con justeza y con
verdadera y necesaria dureza, los impresionantes y graves excesos de uma &poca
como la nuestra caracterizada por ser tan ilusa, desordenada, autocomplaciente y
ciega. En realidad, no podfa esperarse menos de un pensador que fue, como ya
seflaldbamos, un genuino conocedor, seguidor y, también, critico de la obra de
Nietzsche.

iCudles serian, en suma, los problemas vitales y radicales de nuestra presente
modemnidad segin Colli? A mi juicio serfan bisicamente dos, a saber: (1) El
dominio absoluto del Estado en la cultura. Se trata, en otras palabras, del control
de la cultura por parte de la politica y, también, el sometimiento de la cultura a los
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intereses de la polftica. Tal control, por ejemplo, se expresa claramente en la
administracién burocritica del pensamiento creativo y de la educacién, por medio
de instrumentos o instituciones tan sofisticadas y complejas como la misma uni-
versidad, (2) La subordinacién o capitulacién de la filosoffa frente a la ciencia, al
punto de haberse convertido la primera en mera y simple servidora de 1a segunda.

Sobre la “crisis del pensamienio actual o la crisis de la modernidad

La critica de Colli al mundo contempordneo arranca de una critica a la organi-
zacién de la cultura en dicho mundo. Ello por la obvia razén de que la cultura y
sus frutos son la manifestacién més tangible y objetiva de la vitalidad de! hombre
y de su modo y calidad de civilizacién.

Para Colli, la decadencia de la cultura es la expresién de, entre otros factores,
una inadecuada relacién del hombre con su entomo. En efecto, la relacidn del
hombre modermno con su entorno natural y su propio cuerpo debe obedecer a un
“equilibrio natural” entre los estimulos externos del mundo y de las actividades
espontdneas de los individuos®. Sin‘embargo, en nuestra €poca modema —posl-
hist6rica le podremos también Tlamar si se atiende a la justificada propuesta de
Calasso— dicho equilibrio se ha perdido. Los hombres de hoy son seres domina-
dos por ¢l mero estfmulo y sin capacidad de apelar a sus fuerzas intemas y a su
espontaneidad. Por ello, Colli sostiene que:

“El desarrollo de la mdquina ha multiplicado los estimulos y reducido la activi-
dad espontdnea y plena del hombre. El bombre espera que el mundo exterior
venga a €I, y cuanto menor deba ser su aportacifn (apretar el botén —de un
mundo digital) tanto més feliz. Planteamiento milagrero: uno de los aspecios
de nuestra barbarie™”.

No se puede, ciertamente, alcanzar o construir une cultura vital, creativa, si el
ideal de esa misma cultura es la pereza, como nos advierte Colli, e igualmente la
suslitucién —ailedirfa, por mi parte, de la mano de Calasso. Quiz4, el mejor ejem-
plo de ésta equivoca y peligrosa relacién entre el hombre y su entorno sea la
pretensién desmedida de la modernidad por suprimir o, mds bien, falsear la distan-
cia y los limites naturales que emanan de las realidades fisicas del espacio y del
tiempo, apoyandose en el poder de la técnica —por lo demds hija legftima de 1a
razén espuria, instrumental. Puede sostenerse, en consecuencia, que la técnica es
el principal instrumento para reprimir la espontaneidad en todas sus formas y con
toda su riqueza.

Pero la modemidad no sélo combate la espontaneidad del hombre de cultura,
sino que también destruye aquellas condiciones o factores imprescindibles para
crear una comunidad cultural viva y creativa. El estado, ¢l modemo Leviatin,
controla por enicro la esfera de la cultura haciendo que sus intereses y valores s¢
vuelvan hegemonicos. Para Colli, de hecho, el hombre de cultura en el mundo
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modemno es un hombre condenado al aislamiento, a le soledad, al abandono y, en

los casos extremos, a la incomprensidn, el ostrecismo e, incluso, a la locura o al

suicidio. Como dice el propio Colli:
“En los dltimos dos siglos no han faltado ciertamente los grandes individuos
de culture. Su destino ha sido Irédgico. Por un lado carecfan de una base segura,
es decir, de una sociedad cultural que les educase y apoyara: como miximo
eran autodidactas y aislados, que llegaron con esfuerzos terribles a resultados
que hubieran podido ser simples puntos de partida. Por otro lado, no pudieron
nunca reunir sus resultados, crear una base para el futuro, dar una verdadera.
consistencia a lo que habfan vivido, salir de la soledad, resumiendo, expresarse
de una forma acabada y alejarse de una vida desesperada, dominada por la
necesidad malenal. Soledad, locura, suicidio, miseria, indiferencia, éstos han
sido sus destinos™.

El cuadro que nos pinta Colli es desgarrador y doloroso, Sin embargo, el
mismo autor nos da la respuesta, quizd més eficaz y, en cierto sentido, espe-
ranzadora, que los individuos concretos y dotados de fortaleza interior cominmen-
te han manifestado frente al poder subyugador de esc mecanismo .de control y
dominacién que es el Estado. Se trata de la grandeza de espiritu ¢ de cardcter que
el hombre de cultura puede ejercer si la posee o conquista. La grandeza de espiritu
no es, por supuesto, ni renuncia, ni abdicacién o resignacién. Es, miés bien, una
suerte de resistencia activa-pasiva que reconduce al individuo hacia su interior y le
permite encontrar dentro de sf un espacio para la sobrevivencia de su ia rique-
za y su propia identidad. En realidad, la grandeza es una virtud —més$ que activa o
pasive— contemplativa. Es Ja actitud de quien logra mantener Ja ecuanimidad e,
incluso, alcanza a mantenerse indiferente frente a la buena o mala suerte.

La grandeza es, por tante, un mecanismo eficaz para lograr sortear o sustraer a
la propia condicién humana del torrente del conflicto y de la violencia siempre
presente y constitutiva de los dinamismos de la vida®.

Por otra parte, la grandeza se manifiesta no sélo a ravés de la actitud existencial
de quien excepcionalmente la posee, sino que también se revela en las diferentes
esferas de la expresién humana, es decir, la filosofia, el arte, la ciencia, la religién,
etc. Por supuesto que no cualquier expresién humana alcanza la condicién de
grandeza. En realidad, ni siquiera aguellas producciones humanas marcadas por la
excelencia de su realizacién son forzosamenle portadoras de grandeza Para ello,
para evidenciar o al menos reflejar la grandeza, el objeto o producto de la accién
humana debe sustraerse, ante todo, de la culura subordinada al poder del Estado
y, ademds, revelar esa fuerza originaria del fondo primario, esencial y auténticamente
verdadero de la realidad®. Dicho con otras palabras, para Colli, un producto huma-
no digno de ser considerado tocado por la grandeza no es aquél que a pesar de su
excelencta tliende hacia la accidn o llegue a inspirar o potenciar un comportamien-
(o organizado, sino, por el contrario, es aquella expresién (poética, polftica, estéti-
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ca, etc.) que posee la facultad de traducir o comunicar méds que representar una
experiencia interior.

Como facilmente se comprenderd, el ser humano poseedor de un esplritu de
grandeza es una excepcidn a la norma. En cambio, son legifn los esplritus domi-
nados por la influencia de la cultura espuria de la modernidad. Ahora bien, qué es
lo que esta cultura deformada y sometida por el poder del Estado refleja como su
condicién. Para Colli, los rasgos de tal cultura —debilidades prefiere llamarle é—
serfan basicamente las siguiente: (@) invasién del erotismo. del psicologismo, elc.,
bajo el pretrexto de que la sexualidad es una fuente de liberacién personal; (b)
precminencia del compromiso polftico en la produccién de la expresién humana,
lo cual constituye, de hecho, un evidente signo de impotencia del hombre de hoy;
(c) mansformacién completa del artista en autor que exije reconocimienio ¢como
<<creador>>, (d) ceguera de la especializacion; (e) y, finalmente, ]a marcada au-
sencia de la filosoffa de la comprensién del mundo y cuyo vacio se ve inmediata y
constantemente invadido por puntos de vista de |a ciencia particular’.

En resumen, del diagndstico de Colli sobre la crisis de la modernidad se des-
prende la clara implicacién de que hay que armancar a la cultura de su servidumbre
polftica. Unicamente desmontando los mecanismos operativos de esa cultura espu-
na que proclama lales <<verdades>>, es posible pensar en la adquisicién de nue-
vos valores capaces de vincular al hombre con la grandeza originana, con la
afirmacién del verdadero significado de la vida. La anterior empresa no se repre-
senta como una larea sencilla de realizar por dos razones bdsicas. En primer lugar,
porque el llamado a emprenderla es el filésofo en su comprensién clisica
presocritica —*"'de terrible”— y no de la desfiguracién moderma —como “corde-
ro”— de un sujeto que se deja al margen de la vida y a quien solamente le queda
la ingrata e ignorada larea de escribir e imprimir sus libros". En segundo lugar,
porque los recursos de la polftica para dominar a la cultura son numerosos y
poderosos. Ademds, estos recursos son de naluraleza diversa. Por ejemplo, son de
naturaleza material en el caso de la sobreabundancia y disponibilidad de los me-
dios de comunicacién. Pero, también, son de naturaleza espiritual, en el caso de la
abundancia de enfermedades del intelecto, como ocurre, para citar un caso comuin,
cuando nos negamos a formar juicios propios.

Enseguida se analizard el segundo grupo de criticas de Colli a la modemnidad,
aglutinadas en tomo a la renuncia de la subordinacién de la filosoffa a la ciencia.
Al respecto, lo primero que habria que recalcar es que si algo marca el esplritu de
la modernidad es su pretensién de dominacidn ilimitada del entormo global, natu-
ral, sustentada en una presunta condicién de autonomla de la condicién humana’.
Tal “racionalidad instrumental™, supuestamente justificada por los éxitos de apli-
cacién empinca y predicliva del conocimiento cientifico, constiluye tal vez la
principal responsable de la decadencia del mundo modemo. El hecho fundamental
es que para Colli, la ciencia ha dejado de representar un valor por s{ misma.
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Colli nos seflala explicitamente que su concepcidn de grandeza se encuentrs inspirada
¢n la concepeidn de grandeza contenida en los Upanisad de los videntes vedicos. Es
decir, en la sabidurfa milenaria de la filosofia y la religién hindd. Por lo demaés, es una
concepcién de grandeza que comparte clementos con otras visiones de grandes maes-
tros de la “metapolllica” como son Nietzsche (con la mirada que traspasa la mera
representacidn que llamamos realidad y trata de percibir lo oculto tras la apariencia),
Calasso {con su actuar polftico dentro del torrente pero a la distancia) y Junger (con su
concepeién del emboscado). Todos ellos, pues, comparten ese Pathos contemplativo
deudor de los Vedas que observa a la distancia el dinamismo del mundo moviéndose
entre el dolor y el tiempo.

Esta afirmacion nos lleva a la concepcidn de realidad dltima manejada por Colli y, en
rigor, estd tomada de] pensamiento griego presocrdtico. Segun Colli, en este sentido,
“el mundo en que vivimos es Lan sélo una apariencia, una ilusién, con consistencia de
suclo”. Cf: Ibld., p. 52. Para profundizar en esta concepcién metafisica cldsica debe
leerse con sumo cuidado la que quizd es 1a obra cumbre de Colli Filosofia de la
Expresidn.

Ibid., pp. 47-48.

Dice Colli: “nos circunda y arrastra un gran rfo ¢l que llamamos vida, naturaleza,
historia (humanidad). Esta commiente vertiginosa nos da sentimientos, opiniones y pen-
samientos, ¥ luego nos lo vuelve a quitar. Aquel que consigue no estar sometido al
arrastre, y consigue de vez en cuando acufiar por sf solo un pensamiento, aquel es un
individuo. (...) Tal individuo es, para sus semejanies, un “terrible”, como decfan los
antiguos, aunque los modemos no parecen tener ese miedo, tal vez porque no es muy
frecuente que tengan que vérselas con un fildsofo™, Ibid., p. 50.

También Roberto Calasso nos pone en guardia con todos los supuesios metaflsicos,
epistemoldgicos y antropolégicos que estdn alrds de la concepcifn y ¢l abuso de la
razén instrumental, expresada en la organizacién contemporinea de la ciencia y en la
pretensién experimental de la historia. Como nos dice Calasso: “La posthistoria estd
habitada por hombres que creen en las “causas”, pero en ¢l “hombre”, en la “socie-
dad”, en muchas hip6stasis mds, pero estd gobernada por un individuo guasén tal vez
también trascendental para ¢l cual todo es mafterial, tndo permutable, todo utilizable;
un perpetuoc manipulador que inventa las formas y las arroja, se cansa de los rateria-
les mis habiwales y busca siempre otros inéditos, excava las selvas amazdnicas y
perfora la cornisa polar para ailadir un sabor, un aroma remoto al cicadn”, Cf: Calasso,
R. La ruina de Kasch, Barcelona, Anagrama, 1989, p. 248.

Colli, G. El libro de ... op. cit., pp. 87-89.

Colli nos advierte: “Hoy en dia no podemos decir que la filosoffa esté en decadencia:
la filosoffa ya no existe, existe mucho menos que una poesfa o una pintura. Y como
nunca antes han existido tantos hombres que se hacen llamar filésofos —a juzgar por
los congresos de filosoffa o las revistas y publicaciones—, se podria pensar que la
filosolf{a est4 en un buen momento, pero en realidad casi todos la desprecian y con
razdn; para conseguir una seriedad se deberfa de renunciar al nombre de filosoffa y
filésofo, mimetizarse y comenzar de nuevo™, Cf: [bid., p. 95.

También el viejo Marx apeld a la estructura de la inversién, al encontrar la fuente de
los males del capitalismo en la alienacién o cosificacién de los productos del trabajo
que pasaban a autonomizarse y levantarse frente al hombre, su productor, como reali-
dades con existencia y dinamismo independiente de ese su productor.
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