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Los especialistas en sociologia religiosa han ensayado diversos mé-
todos para medir la vida religiosa de una comunidad. Pero todas estas
mediciones no son sino un método que ayuda a descubrir parte del feno-
meno vivencial el cual muchas veces escapa a las medidas de las ciencias
sociales. Las mediciones matemdticas y la sociografia no dan por st mis-
mas sino pautas que erigen un andlisis cualitativo mds a fondo. Y aqui
el socidlogo necesita recurrir al tedlogo para descubrir con éste el tamafio
de la tespuesta que cada hombre hace al mensaje revelado.

Vamos a tratar en este andlisis de perfilar los cuadros de referencia
generales en los que se desenvuelve la vida religiosa sacramentaria y el
compromiso cristiano del hombre salvadorefio.

Este estudio lo dividiremos en tres partes: en la primera trataremos
de tipificar los diversos tipos de comportamiento religioso que descubrimos
en El Salvador; en la segunda veremos qué significa sociolégicamente hacer
comunidad cristiana en el medio urbano y en el medio rural, y en la tercera
presentaremos, con los datos del Anuario Eclesidstico de El Salvador de
1970, algunas grandes interrogantes en funcién de la pastoral de hoy y del
futurol

I
TIPOS DE COMPORTAMIENTO RELIGIOSO EN EL SALVADOR

A nosotros nos ha tocado vivir una época de crisis en la Iglesia, que
tiene su explicacion en el hecho universal de una revisién profunda y cons-
ciente como es el Concilio Vaticano II. Para nosotros en América Latina
esto es mucho mas dificil, porque estibamos acostumbrados a recibirlo
hecho desde Roma, y ahora se nos obliga y nos obligamos a una busqueda,
aqui y ahora, de esa encarnacion del Mensaje Evangélico en nuestra propia
cultura.

La Iglesia latinoamericana contaba como ninguna otra con un 6rgano
institucional, el CELAM, el cual ya antes del Concilio se habia estructura-
do, tratando de coordinar esfuerzos locales y nacionales de pastoral. El
Concilio da al CELAM un caracter mas dinamico, mas creativo que se hizo
sentir en el mismo Concilio y que lleva al CELAM a una busqueda de op-
ciones pastorales para el continente. Sus reuniones y asambleas plenarias
llevan esta marca, pero sobre todo la Asamblea Plenaria de Medellin de
1968 es la que va a marcar lineas latinoamericanas en la actualizacién del
Concilio para el continente.

En el plano centroamericano estabamos mas tranquilos en nuestro
hacer pastoral. El Concilio, el CELAM y Medellin nos han hecho apresu-

1. Conferencla dictada en la Semana de Teologia de la Arquidiécesis de San Salvador
(“Sacramentos y Evangelizacién”. 19-23 Julio 1871) por el Pbro. Lic. Juan Ramén
Vega, Secretario General del Secretariado Social Interdiocesano.
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rar la marcha y nos obligan a preguntarnos: ;Qué hemos hecho?, Por que
estamos hac1endo esto?, ;Qué podemos hacer?, ;Qué vamos a hacer como
y con qué medios?

a) Jalones de historia eclesiastica de El Salvador.

(Qué hemos hecho?. Un poco de historia nos permite constatar que
la Iglesia en Centro América apenas se comienza a rehacer a partir de 1890
a 1900. En efecto, cuando en 1821 se declara la Independencia de Espana
la Iglesia conoce la expulsion de un buen nimero de sacerdotes, que tienen
que salir a consecuencia de los acontecimientos. En El Salvador, concreta-
mente, conocimos una situacion mas dificil producida, no solamente por
la expulsion de muchos de sus sacerdotes, sino también por la falta de una
Jerarquia local. Fue solamente en 1842 —21 arios después—, cuando se
nombra un obispo para El Salvador.2

A partir de 1846 comienza la persecusion a la Iglesia por los libe-
rales y por la Masoneria, y comienzan las expulsiones, no ya de sacerdotes
por ser espafoles, sino del clero con el primer obispo a la cabeza, Mons.
Viteri y Ungo, por “rebeldia politica”.?

Durante treinta afios se vive en una situacion incierta para la labor
pastoral de la Iglesia, entre afios de paz y afos de persecucion.t

Sigue una época en la que ya no hay expulsiones, pero si leyes en
contra de la Iglesia. De modo que podemos decir que, de 1821 a 1890 mas
o menos, la Iglesia en El Salvador no pudo establecerse y fortificarse, sino
s6lo mantenerse. Los fieles se vieron obligados a cultivarse religiosamente
con los legados recibidos del tiempo de la colonia y a transmitirse mutua-
mente un resumen de lo aprendido. En 70 afios ese resumen tenia por
fuerza que ser cada vez mas reducido.

Sobre todo en el campesinado vamos a encontrar la repercusion de
toda esa época sin sacerdote. De 2.123 fieles por sacerdote que habia en
1800, encontramos para 1900 una proporcién de 6.306. La falta de sacerdo-
tes obliga al campesino a cultivar aquellas practicas que podian hacerse
sin la presencia del sacerdote.

A partir de 1890 mas o menos, la Iglesia comienza a establecerse. Pri-
mero habia que mantener lo existente, y en ese sentido se orienta la labor
pastoral. Se recibe ayuda extranjera en personal religioso que viene a mi-

2. La dibcesis de San Salvador fue eregida por el Papa Gregorio XIV el 28 de sep-
tiembre de 1842. Mons. Jorge Viteri y Ungo fue nombrado Primer Oblspo de 8an
Salvador el 28 de Enero de 1843. Fue consagrado en Roma el 29 de Enero del misme
afio. Tomd posesion de la Dlécesis el 29 de septlembre de 1843.

Debido a las persecuciones-contra la lIglesia, emigra a Nicaragua el 24 de Julio de
1846 y -desde allda goberné hasta e! 25 de julio de 1853, afio que puso su renuncla
a esta sede y acepté la de Leén (Nicaragua).

3. Los tres primeros obispos de EI Salvador Mons. Viterl y Ungo, Mons. Pineda y
Saldafia y Mons. Luis Cdrcamo y Rodriguez sufrleron persecucién y destlerro con
su cuerpo de Canénigos y parte de su clero.

Véase el libro “Apuntamientos de Historla Patria Eclesidstica” de. Mons. Vilanova,
pags. 173 y ss., donde se narran estas expulsiones.

4. EI 2 de febrero de 1876 regresa Mons. Circamo y Reodriguez, al implantarse el go-
blerno liberal del General Zaldivar. Después de & los obispos de El Salvador no
han conocldo destlerros.
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sionar para mantener la fé, las practicas y las costumbres morales, y que
ante una escuela laica, viene a montar instituciones de ensefianza: los co-
legios catolicos. Esta ensefianza no es subvencionada por el Estado y debe
ser pagada, de ahi que, salvo algunas becas, se ofrezca a quienes puedan
pagar.

En las parroquias la ensehanza religiosa llega a los adultos por las
predicaciones dominicales y la que se hace con ocasion de las visitas can-
tonales. Los ninos reciben apenas los elementos de la doctrina en la ca-
tequesis semanal y en lo poco que pueden ensenarle sus padres en la
familia. La religiosidad se mantiene sobre todo por la tradicion familiar
y la presion social de la comunidad local.

Sélo a partir de 1930 encontramos un nuevo despertar religioso con
la aparicion de algunos cuadros de Accion Catolica, que cultivan un sentido
religioso de compromiso personal. A partir de 1950-55 aparece la accién
catolica especializada y —muy recientemente—, la renovacién pastoral a
través de las comunidades de base.

b) Cuatro tipos de comportamiento religioso.

Este marco histérico constituye la base de lo que tenemos como vi-
vencia religiosa. Podemos esbozar ahora los tipos de hombre religioso que
se perfilan en El Salvador:

1) “Un catolicismo burgués”, practicado por la clase alta de ascen-
dencia predominantemente espafola, que, se precia de “ser cat6lico”; ayuda
con “ostentacién” para obras de caridad y beneficiencia social; se casa por
la Iglesia; practica mas o menos el domingo; tiene una formacién religiosa,
porque frecuenté en su infancia los colegios catodlicos; envia a sus hijos a
los colegios catolicos para que alli reciban una formacion religioso-moral,
pero también por exigirlo asi el mantenimiento de su “status” social; ven
en el sacerdote al “ministro religioso y guardian de la moral”, entendiendo
por esto la moral individual no la social; trata de tener una relacion de
amistad con algin sacerdote u obispo; ven en la persona del Nuncio una
“autoridad” que puede intervenir en la Iglesia local. Un 4% de la pobla-
cién total configura este tipo de “catolicismo de la familia burguesa” en
El Salvador.

2) “Un catolicismo popular” que, se afecta a ciertas practicas religio-
sas: la misa dominical como “norma moral”, a la que se va de vez en
cuando; el matrimonio se frecuenta, pero se impone, si hay ademés una
conveniencia social como el bien decir de la gente del lugar, o el afiancia-
miento del “status familiar adquirido o emergente”; fomenta y ayuda a las
celebraciones de las fiestas religiosas de tipo popular: Semana Santa, Fies-
ta Patronal del lugar, procesiones...; ayuda igualmente en “construccio-
nes de templos” para el culto; tiene poca formacion religiosa; su relacién
con el sacerdote es respetuosa, mira en €l al “ministro de culto”; conoce al
obispo local, desconoce la persona y funcion de]l Nuncio. Este catolicismo
es practicado por la poblacién “mestiza” o “ladina” o su correspondiente a
los que asi se llamaban en la colonia. Y los encontramos principalmente en
los pueblos y en la que llamamos clase popular de las ciudades. Estimamos
que un 30% de la poblacién vive este tipo de catolicismo asi descrito.

3) “Un catolicismo mayanizado” que es practicado por las grandes
masas campesinas, en las que encontramos practicas religiosas que son una
mezcla del catolicismo recibido en tiempo de la colonia y resabios de creen-
cias y de practicas religiosas de los indigenas de la época. Es un verdadero

197

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simedn Cafas"



sincretismo religioso “catdlico-maya-pipil”. Su fé se centra en un Dios pro-
videncialista. Su instruccién religiosa es casi nula, el matrimonio sacra-
mento casi no existe. El sacerdote es para ellos “un personaje sagrado”. Un
60% de la poblacion compone este tipo de hombre religioso y corresponde
al indigena del tiempo de la colonia que, aqui en El Salvador por distintas
razones, estd mas mestizado que en otros paises de la zona, ya que aqui no
hay grupos indigenas que se hayan conservado como raza o como comu-
nidad, aunque quedan algunos grupos donde predominan todavia algunas
costumbres indigenas, Izalco y Nahuizalco, por ejemplo.

4) Para completar este cuadro del comportamiento religioso de la
poblacion hay que anadir ademas el hecho de un “catolicismo emergente”
que busca y concibe el cristianismo no como una religiéon sino como una
Fe, que implica un compromiso de vida personal. Este nuevo tipo ha toma-
do impulso gracias a la accion de los movimientos especializados de Accion
Catoélica y a la accién de algunos parrocos. Los lineamientos del Concilio
Vaticano II, las Conclusiones de Medellin y la labor de busqueda en y con
el pueblo de Dios, estan configurando ya este tipo de catolicismo. Desean
una Iglesia mas fundamentada en la Fé en Cristo Salvador y en su Evan-
gelio, mas comprometida con la realidad nacional y libre de compromisos
politicos y econémicos. Trabajan en equipos de reflexion, pero su influen-
cia va mas alla del equipo y crean asi una corriente de opinién de quienes
conciben y quieren asi a la Iglesia. Para ellos el sacerdote es un Pastor, pero
ellos mismos toman sus responsabilidades en los campos que les son pro-
pios.

Dificilmente puede darse una estimacién cuantitativa de este tipo de
“catolicismo emergente”, pues es mas bien un fendmeno reciente que, sin
embargo, ya permite configurarlo y se manifiesta pablicamente. Podemos
decir que es principalmente en la Arquidiocesis donde encontramos este
tipo de catolicismo y hay que distinguir dos subrupos: uno, los que estan
realmente comprometidos, y, otro, el de aquellos que entendiendo su com-
promiso juegan todavia entre un “catolicismo popular” y este emergente. No
pueden sin embargo pertenecer a] “catolicismo burgués”, pues a este se
pertenece por nacimiento y no por ascensién social.

Es de comprender, como veremos mas adelante, que este tipo de cato-
licismo emergente se dé sobre todo en la Arquidiécesis de San Salvador, por
concentrarse en ella los nicleos principales de poblacién urbana que faci-
litan la configuracion de un catolicismo de opeion y compromiso personal.

II

LA COMUNIDAD CRISTIANA RURAL
Y EL HOMBRE RELIGIOSO URBANO

Dejemos hasta aqui el analisis de los comportamientos religiosos del
hombre salvadorefio y pasemos ahora al estudio del fendmeno urbano y sus
implicaciones pastorales. La observacion sociolégica nos permite descu-
brir aqui en El Salvador al menos dos grandes tipos de parroquias: la ur-
bana y la rural. En cada una de ellas hay una serie de elementos que con-
dicionan al hombre religioso.

Lo que aqui vamos a decir son solamente las caracteristicas generales

que nos permitan analizar nuestras parroquias. Yo quiero dejar bien asen-
tado que para mi es bien claro que la vida y vitalidad de las parroquias
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depende del compromiso personal del sacerdote, de su testimonio de vida
consagrada, de su entrega al servicio de la construccién de la comunidad
de Fé, Esperanza y Caridad.

La técnica, los analisis cientificos ayudardn pero nunca supliran este
carisma propio de la vocacién sacerdotal. El sacerdote que crea que su
parroquia va a llegar por los cuadros técnicos a ser la comunidad cristiana
que pretendemos, se equivoca. Su nivel de espiritualidad sacerdotal y su
consagracion personal, sor. la base de este género de accién humano-divina.

a) La parroquia rural.

Veamos pues algunas caracteristicas de nuestras parroquias rurales.

1.—La Parroquia esta delimitada geograficamente, comportando uno
o mas pueblos con sus respectivos cantones.

2.—En los pueblos de la cabecera, un grupo de senoras, “Guardia de
honor del Santisimo”, “Apostolado de la Oracion”.... vienen a ser los “no-
tables” en la vida religiosa. Son ellos los que encarnan la tradicién y que
al mismo tiempo canalizan la transmision del mensaje recibido del parroco.
Aquellas practicas que se celebran una vez al aho, como la fiesta de un
santo, reunen a otro grupo de personas: ‘‘mayordomos”, “Capitanas”, “Co-
frades”.... que tiene igualmente ante la comunidad religiosa y ecivil un
“status” propio por el papel religioso que desempenan.

Alrededor de estas agrupaciones religiosas gira el calendario religio-
so de la parroquia en su sede central y en los pueblos filiales.

En los cantones encontramos el mismo cuadro de agrupaciones, sola-
mente que aqui, como en los pueblos filiales, dado que el sacerdote no vive
alli, estos senores tienen mayor iniciativa y los hay desde verdaderos cate-
quistas y rezadores, hasta hombres de empresa, “constructores” que miran
su trabajo sobre todo como responsabilidad en el mantenimiento del templo
material.

3.—El cura en la parroquia rural, no es solamente la maxima autori-
dad religiosa. El dispone, y a veces él solamente, de un nivel de instruc-
cién superior que le permite tener una vision mas universal de los feno-
menos que pasan en la comunidad local, nacional e internacional. Esta si-
tuacién, unida a la de su caracter religioso. le permiten ser la ultima ins-
tancia en muchos conflictos y la autoridad mas preponderante en la co-
munidad; “lo dijo el senor cura” y punto.

4 —E] hombre rural es un hombre tradicional. Las tres caracteristi-
cas anteriores nos ponen de relieve la estructura de la parroquia rural, pero
hay algo que la configura en su dinamismo interno: alli el hombre vive al
ritmo de la naturaleza, vive en contacto inmediato con las plantas con los
animales y este contacto le condiciona con una cultura propia.

La vida comunitaria se desenvuelve en un marco de relaciones perso-
nales, de td a ti como dicen los socidlogos, y en un medio donde los conoci-
mientos se transmiten mas que por una ciencia, por una exrperiencia, que
ninguna reflexién mas universal permite justificar, condenar o superar.

Esta “cultura” recibida sin reflexion verdaderamente cientifica, deja
al hombre frente al misterio de la naturaleza de la cual él conoce un cierto
manejo, mas que sus leyes. Este misterio deja al hombre a merced de
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fuem_as no controladas, detras de los cuales cree encontrar la acciéon de los
espiritus, de los santos y de Dios. De ahi que los soci6logos hablen de moti-
vaciones religiosas de tipo cosmogénico.

5.—El hombre religioso rural, pone facilmente su expresién religiosa
en ritos: La dependencia de la naturaleza en la que vive el campesino, lo
lleva a buscar su solucidon en los ritos religiosos propiciatorios. os feno-
menos de la naturaleza que les sobrepasan los comparten todos igualmente,
y asi aflora facilmente el sentido de comunidad, pero en este caso para
lograr la proteccion divina a través de ritos propiciatorios. La comunidad
local es asi una comunidad sacral que no podria subsistir sin los ritos reli-
giosos comunitarios.

Cuando, por razones historicas, a este hombre se le impuso o acepté
espontaneamente el cristianismo, encontré su integracién cultural en estos
ritos cristianos, frecuentemente readaptados a las necesidades locales. Aho-
ra continua, apegado a esos ritos por tradiciéon. De ahi ese “cristianismo
mayanizado” del que hablamos anteriormente.

Max Weber ha buscado en qué condiciones la religion profética pue-
de mas bien provocar una ruptura de la ética en vigor en estas comunidades
tradicionales. Y nota que los campesinos son poco inclinados a responder
a las invitaciones de una religion profética. Como tradicionalistas, no piden
a la religién que provoque cambios, sino mas bien que mantenga las reglas
cuya eficacia (relativa) ha sido demostrada por la experiencia.

Resumiendo diremos que la parroquia rural no solamente esta de-
marcada reuniendo comunidades locales, sino que ella misma, sobre su
triple base de la autoridad reconocida en el cura, la comunidad de intereses
religiosos y de una ética tradicionalista, facilmente se convierte en el lazo
integrador de la comunidad.

b) 1la parroquia urbana

La parroquia urbana, por el contrario, se nos presenta con otras
caracteristicas:

1.—Mientras en la parroquia rural la vida comunitaria local, se impulsa
a través de relaciones individuales y familiares, en la parroquia urbana todo
se hace a través de organizaciones y asociaciones que se utilizan como ca-
nales para llegar al individuo o al conglomerado parroquial.

En la parroquia rural cada individuo se nos presenta en su totalidad:
se llama Pedro, es hijo de Juan, vive en tal casa, tiene tal finca, siembra
tantas manzanas, le gusta la politica.... En la ciudad es un sefior que per-
tenece a tal sociedad y viene a hablarnos para tal actividad: un retiro, una
reunién, una conferencia. ... Este proceso puede descomponerse sociolégi-
camente en muchos otros: la especializacion, la racionalizacién.... ete.

2—En la ciudad, pues, cada funcién tiende a ser absorbida por un
organismo o una asociacién distinta. La parroquia aparece asf como un
organismo especializado y esta especializacién tiende a ser mas netamente
religiosa.

El cura rural invierte su tiempo en reuniones de tipo comunitario,
en visitas cantonales y en celebraciones rituales y devocionales. El cura
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urbano pasa su dia en reuniones especializadas de tipo religioso y en con-
sultas mas directamente funcionales: direccidon espiritual, consultas de con-
flictos individuales o familiares de indole sicoldgico, moral.... etec.

3.—La especializacién de la ciudad lleva consigo la desacralizacién.
En la parroquia rural el cura es la persona obligada en todo aquello que
gira alrededor de la comunidad. El es un notable. En 1a ciudad las organi-
zaciones que no son de indole religiosa, espontaneamente se definen acon-
fesionales. Y el militante cristiano tendrid como tactica estar presente y
transmitir el mensaje evangélico, sin manifestar su militancia religiosa para
el éxito mismo de su presencia.

4.—Estos diferentes procesos van acompafiados de 1a necesidad de una
individualizacién de la vida religiosa. Cada uno se inscribe o pertenece a
la asociacién u organizacién que libremente escoge. De alli que solamente
aquellos que estan intimamente convencidos se identifican con determinada
agrupacién parroquial.

La parroquia. v en general toda militancia apostélica en la ciudad
viene a ser una escogencia y un compromiso personal, libre de presiones
sociales. La parroquia v los movimientos ganan en cierto sentido al no
agrupar sino a personas convencidas, pero deja de ser un agente de control
social: todos los que lo desean escapan de su vigilancia.

En resumen: hay un divorcio entre la comunidad local v la parroquia
urbana. Fl sacerdote tiene un status propio a su ministerio, pero ya no
posee el monopolio del saber de que goza en la parroquia rural.

/Culles han sido las reacciones de los pastores ante este fenémeno
urbano?, Podemos sefialar cuatro tipos de actitudes pastorales:

1.—Actltud cultural: se ofrecen los servicios religlosos a los que vie-
nen a solicitarlos.

2.—Reconstrulr la comunidad parrocuial: 1a nostalgia del hacer pas-
toral en el mundo rural v la experiencia vivida llevan a buscar las formas
de agrupar alrededor de 1a parroquia territorial una comunidad que abar-
que el maximo de actividades: educativas. recreativas, religiosas, econ6-
mieas, ete.

3.—Otros. tomando o no conciencia del fendmeno de 1a especlalizacién
urbana, multiplican las asociaciones: amas de casa. empleadas domésticas,
jévenes de ambos sexos. grupos hiblicos. ... etc. todos mareados religlosa-
mente.

4—Y otros. oor fin, ensayan lo que llamamos comunidades de base:
dejando que cada fiel cbre en sus diversos cuadros de actividades de 1a vida
urbana, pretenden crear en todos sus miembros un mismo espiritu.

No es nuestro papel dar un juicio de valor ante cada una de estas
actitudes pastorales, urbano-rurales. llamamos solamente la atencidén sobre
tres escollos:

1.—Que los modelos de pastoral respondan al ambiente urbano o ru-
ral, que no sean transplantados o impuestos como ideales los unos a los
otros.

2.—Que no debe perderse de vista en cualquier tipo de pastoral urba-
na la dimension de la comunidad local, que en este caso es toda la ciudad,
el sentido de conciencia nacional y el sentido de pertenencia més amplia a
la Iglesia Universal.

3—Y en el caso de la parroquia rural, si bien es cierto que a ese
nivel se viven unas formas y esquemas culturales que lo tipifican como
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ambiente rural, sin embargo, toda la sociedad actual vive ya la influencia
tremenda de esta sociedad urbano-industrial que impone y crea nuevos
valores sociales. Por tanto no podemos quedarnos estaticos acariciando la
pequena comunidad rural con sus costumbres y tradiciones, sino cuestio-
nar constantemente lo que hacemos a ver si esta siendo respuesta al nuevo
hombre que se hace aqui y ahora en El Salvador.

1II

INTERROGANTES PASTORALES QUE PRESENTA
EL ANUARIO ECLESIASTICO DE 1970

Hasta aqui hemos analizado la situacién actual. ;Qué proyecciones
podemos hacer para el futuro, a la luz del Anuario Eclesiastico de 1970?
Ello sera nuestro trabajo en esta parte.

) Se nos pidi6 un analisis religioso-sacramental del hombre salvadore-
no. Hemos visto hasta aqui lo cualitativo religioso, ;qué nos dicen los datos
estadisticos en funcion a eso cualitativo con proyeccidén al futuro?.

1.—Los agentes pastorales

.Como esta provista la Iglesia de El Salvador en persona humano?.
Los datos nos dicen que en este decenio 60-70 la relacion fieles por sacerdote
se ha mantenido con algunas variantes numéricas. En 1963 habia 7.356 fie-
les por sacerdote en el plano nacional, en 1970 la proporciéon fue de 7.946.
En relecion a la Arquidiécesis en 1963 habia 4.394 fieles por sacerdote, en
1970 la relacion fue de 5.001. Ha habido por tanto un deterioro. (Ver p. X
del “Anuario Eclesiastico de El Salvador”, 1970).

Pero el problema se pone mas grave en relacién al futuro. En estos
anos hemos conocido una ayuda en personal extranjero que parece no con-
tinuarse. El nimero de nacidos aumenta y el numero de vocaciones al sa-
cerdocio o a la vida religiosa disminuye. Para mantener las cifras actua-
les necesitamos unos 15 nuevos sacerdotes por aho y —contando con los
religiosos— no podemos asegurar sino de 10 a 12 solamente.

Si la Jerarquia no provee con nuevas formas de ministerios, la asis-
tencia religiosa al pueblo de Dios sera cada vez mas deficiente. Numeéri-
camente la situacién es grave. La poblacién, al ritmo de crecimiento demo-
grafico que conocemos actualmente, se duplicara en 20 afios, y no se prevé
matematicamente que los agentes de la pastoral que hoy conocemos lleguen
a duplicarse en el mismo espacio de 20 afios. Mas aun: actualmente hay 51
sacerdotes mayores de 65 afnos que para 1990 no podran prestar con la
misma eficacia que hoy sus servicios, o ciertamente habran caminado al
Reino de los cielos.

Necesitamos por tanto que poco a poco dejemos una serie de funcio-
nes hoy en manos de sacerdotes, a las religiosas y a los laicos en general.
Si vemos la piramide de edades del clero (Ibidem 37 y 39, pags. 370

y 372) encontramos el mayor numero de sacerdotes actualmente entre los
44 y 34 anos de edad (quinquenios de 1926-30 y 1931-35 en los cuadros). Hay
un total de 147 sacerdotes que tienen esa edad para un total general de
437, es decir, el 34% del clero. En cambio son solamente 89 el total de los
méas jovenes, apenas el 209%.

Si esto lo comparamos con la sociedad global salvadorefia que es mas
bien dinidmica, pues tiene una base bien amplia con una poblacion menos
de 14 anos que constituye el 47.17% de la poblacién total, tenemos que con-

202

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simedn Cafas"



cluir que la Iglesia en El Salvador tiende a envejecerse por fenémeno na-
tural y por falta de renovacién de sus bases. Los nuevos sacerdotes seran
cada vez mas raros, ante un fuerte grupo cada vez mas viejo de sacerdotes
que por su misma edad se haran mas establecidos, mas reacios al cambio,
mas apegados a sus esquemas mentales. Ahora todavia los méas jovenes son
el 20% y su voz se hace oir, mas tarde serdn menos y su voz sonara en un
desierto de personas establecidas.

2.—Los centros de evangelizacion

Una somera lectura del Anuario, nos permite descubrir que el asiento
de los focos de evangelizacidn se encuentran por una parte excesivamente
concentrados en la ciudad y por otra implantados en los pueblos. No tene-
mos parroquias a nivel de comunidad local cantonal. (Esto es comdn a
toda América Latina).

Tenemos en cuenta, por otra parte, que los sacerdotes, religiosos y
religiosas, importa poco su origen familiar, recibimos una formacién urbana
que nos da nuevos ojos para ver la realidad de los pobres y decir con ellos
un “nosotros”.

Estructura eclesiastica y formacidén, por tanto, nos colocan en una
situacién desde la cual dificilmente podemos tener la sensibilidad social
para descubrir con el campesino aquello que es apreciable para él y com-
partirlo. Vemos “con” nuestros ojos e interpretamos.

Si analizamos la gente que nos rodea en las parroquias rurales y con
los que hacemos contacto de tu a ti, descubrimos que estos son siempre los
notables del lugar. Las asociaciones y cofradias estdn compuestas por per-
sonas de relativa importancia social en el pueblo y en el cantén. Veamos
dos detalles, por ejemplo. Estas sefioras y sefiores se obligan por lo gene-
ral a una cuota mensual de ¢ 0.25 a € 1.00 para la misa mensual de la
sociedad. Se estima que el campesino salvadorefio tiene un ingreso diario
de ¢ 0.30, sumando los meses de trabajo v los meses sin trabajo.’

5. “Estudios reallzados por una Misién Conjunta dan para el campesino centroamerl-
cano la clfra de $ 45.00 al aflo, que equivalen a ¢ 11250. Esto supone un Ingresa
diarlo de € 0.30. Sl en esa familia trabaja la esposa y algin hijo, puede este Ingreso
sublr a €0.60 o € 0.75. cantidad irrisoria para poder llevar una vida digna de seres
humanos. Si el Gnico ingreso es el del jefe de la familia (en el caso de los hijos sin
padre, seria la madre quien debiera obtenerlo) el ingreso para tres o méas hijos
supondria unos 5 centavos por persona y dia. (Véase: RAMIREZ M. A. “Los ali-
mentos en C.A.”, 1968, ODECA: “Desarrollo Econémico y Crecimiento Demogrifico
en C.A, 1969, ICAPF - IDESAC).

Estas gentes campesinas, que viven de la agricultura, son el 61.0% de la poblacién
total.

Para el caso que nos ocupa, de poco sirve el que el ingreso per cipita en C.A.
haya pasado de $ 179.00 en 1950, a $3425 en 1967, si la distribuclén de este ingreso
se sigue haciendo del mismo modo desigual durante todo este periodo. Se estima
que un 6% de la poblacién centroamericana percibe el 369% de producto neto total;
que otro 129 de dicha poblacién percibe una mitad de dicho producto. Queda un
839 del pueblo que se ha de contentar con percibir el 14% de dlcho producto. De
una manera grafica se puede decir que, si reunimos a diez cludadanos alrededor de
una mesa sobre la que ponemos un pastel dividido en 10 porciones iguales, habra
un ciudadano que retirard 6 de las 10 porciones, y dejara sélo cuatro porciones
para los otros nueve ciudadanos. (Cfr. P. Sebastidn Mantiita: “Los hijos abandona-
dos” ECA, Agosto/1970, AfRo XXV, No. 263, ps. 445-46).
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~Mas atn: las sefioras de la “Guardia del Santisimo” y las “Hijas de Ma-
ria”, deben hacerse con un vestido blanco para poder pertenecer a ellas.
La mujer campesina no tiene mas de 3 mudadas. Pueden por lo tanto aspi-
rar a estas asociaciones tan sélo aquellas personas que no son el 61% del
campesinado, es decir, €] criollo o el que llamabamos en tipologia religiosa
“el hombre de catolicismo popular”.

Si analizamos el sistema de paga por los servicios religiosos, la si-
tuacién es todavia mas alarmante. Solamente pueden mandar a decir
misas los que cuentan con ¢ 4.00, que no son ese 61%, pueden casarse por
la Iglesia quienes tienen sus @ 5.00, @ 10.00 o @ 25.00. Los padrinos de los
nifios deben ser miembros de las familias criollas que pueden pagar y
hacer el obsequio del faldén.

Y si nos volvemos hacia la ciudad, nos encontramos una concentra-
cién desproporcionada de personal en la ciudad de San Salvador. El 61%
de los religiosos del pais estdn en la Arquidi6cesis de San Salvador y el 66%
de las religiosas. La ensefianza ocupa la mayor parte de este personal, y
este personal atiende un poco mas del 4% de la poblacién escolar en la
escuela primaria y un 20% de la poblacién escolar de secundaria. Si tene-
mos en cuenta que a la escuela secundaria pasan solamente una tercera
parte de los que aprueban la primaria; que oscila entre 3 y 4% el niimero
de alumnos de primer grado que corona sus estudios de bachillerato,f y
que esta desercion escolar es debida en gran parte a razones de tipo econé-
mico, la conclusion es clara: es un servicio al alcance de los que pueden
pagar, que son solamente los miembros de los dos estratos sociales superio-
res que analizamos antes.

En conclusién diremos: que nuestra visién del mundo, sociolégica-
mente urbana, y los cuadros estructurales con que cuenta la Iglesia, estdn
al alcance principalmente de los dos primeros tipos de hombre religioso
que analizamos en la primera parte, y no al servicio de la comunidad de
los pobres.

3—E]l sacramento del Bautismo.

Veamos ahora el aspecto sacramental. El cuadro de bautizados en
El Salvador,” y su proporcién a escala nacional®, nos pone ante la realidad
numérica de una baja en las cifras relativas. En las mejores condiciones,
decimos alli, E1 Salvador aparece con un maximo de 85% de bautizados y
no 90% como hemos acostumbrado a decir.

6. Ver P. Segundo Montes: “Visién sociolb6glca de la realldad educativa salvadorefia”,
ECA, mayo/1971, Afo XXVI, No. 271, ps. 250-283.

7. Anuario Ecleslistico de El Salvador, 1970, p. 229.

8. Ver p4g. XIV de la Introducclén del Anuarlo Eclesldstico de 1970. Cifras relatlvas
de Bautlzados en El Salvador en el qulnquenio 1965-69.

EL SALVADOR 78.049% La Libertad 77.01% San Vicente 92.69%

Ahuachapén 72.69% San Salvador 84.91% Usulutin 82.08%

Santa Ana 68.899, Cuscatlén 84.26% San Mliguel 69.10%

Sonsonate 68.46% La Paz 78.65% Morazén .74.53%

Chalatenango 9221% Cabafas 93.34% La Unién 63.02%
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Se constata, pues, una desafeccién en la frecuentacién de este sacra-
mento, si es cierto que antes teniamos un 90%. Esto simplemente mante-
nido por la costumbre del bautismo tal y como ahora lo conocemos, que
es mas un rito necesario exigido por nuestra cultura ambiente: es el rito
de iniciacién en la institucién religiosa del hombre salvadoreiio.

Yo presento a los pastoralistas el siguiente problema: la renovacién
de la Iglesia en la época contemporanea, nos lleva a revalorizar el sacra-
mento del bautismo como compromiso con la comunidad cristiana.

En la Iglesia primitiva el bautismo fué el rito de iniciacién en la
nueva fé y a la vez el rito de compromiso personal ante la comunidad.
Pero el bautismo era solamente para los adultos.

Mas tarde, la Teologia de la Gracia llevé a los cristianos a no privar
de la Gracia del bautismo a los recién nacidos. Se separa el rito de ini-
ciacién del compromiso personal, pues el infante no lo puede hacer; pero
se vive entonces una “comunidad de cristiandad”: la comunidad local ase-
guraba el cultivo de la fé del bautismo y su compromiso cristiano en la
vida adulta.

Actualmente la sociedad contemporanea estd secularizada, no vivi-
mos mas una sociedad de cristiandad ni en la comunidad local ni en la
sociedad global; continuamos con el bautismo de nifios porque teologbgi-
camente la bondad de la Gracia es un hecho que no se discute; pero socio-
légicamente nos encontramos con un problema: ;como asegurar el marco
comunitario que permita esperar el crecimiento en la fé y el compromiso
personal del bautizado en la vida adulta?

;Hay que seguir bautizando a los nifios de todas las familias que lo
soliciten, o debemos recurrir a otro rito de iniciacién?

¢Cual es la comunidad que asegurara ese crecimiento en la fé hasta
el compromiso personal en la vida adulta del bautizado?

O sera mejor separar el rito de iniciacién bautismal del compro-
miso personal, y dejar el bautismo de nifios pero crear otro rito que, acom-
pafiado de una verdadera evangelizacién, lleve al compromiso personal...?

Estas y otras preguntas se pueden plantear, dada nuestra realidad
actual, en la que para unos el bautismo no es sino una necesidad de la
cultura ambiente, y para otros un rito de iniciacién religiosa que forma
parte de una serie de practicas de una religiosidad cosmogénica.
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