rafael
rodriguez

En la actualidad, los programas de secundaria
conceden poca importancia al estudio de la literatu-
ra precolombina. Someramente, se estudian obras
como el Popol Vuh, Ollantay, los Libros de Chilam
Balam, etc. Y todo, porque hay otra serie de obras
latinoamericanas que también deben ser estudiadas,
dentro de una némina interminable de autores, mo-
vimientos, etc. Si a esto sumamos el recargo de tra-
bajo de quienes imparten las materias literarias, ten-
dremos como resultado un estudio superficial de la
literatura en general, y de la literatura precolombi-
na, en particular,

No hay lugar, entonces, para abordar la litera-
tura precolombina como una peculiar creacion hu-
mana que, como cualquier otra literatura, consiste
en traducir en imigenes sensibles, literarias, una es-
pectfica experiencia de la vida del hombre en socie-
dad, de la relacién de ese hombre frente a la tarea
histérica que le tocd desempefiar.

Nos proponemos demostrar ahora, como seria
més enriquecedor el estudio de la literatura preco-
lombina, si empezara por ubicar en su contexto so-
cio-econémico-politico a la sociedad o sociedades
que produjeron dichas obras. Porque el hecho del
extrafiamiento que experimentamos respecto de esas
obras, puede hacernos reflexionar bajo un doble as-
pecto: a) La imposicion cultural habida a raiz de la
conquista y colonizacién espafiolas fue tan radical
y negativa que sepulté definitivamente esa parte
nuestra que nos correspondia por ser hijos de este

EL TRANSFONDO
OLVIDADO DE

LA LITERATURA
INDIGENA AMERICANA

suelo; de tal manera que ciertas expresiones artisti-
cas y literarias de la América indigena son vistas
ahora por nosotros con un interés puramente ar-
queolégico. b) Asimismo, nuestra situacién actual
de pafses neocolonizados, dependientes, se manifies-
ta entre otras cosas, en el hecho de que, a nivel de
programas educacionales, se siga propiciando la vi-
si6bn arqueologica y acritica de nuestra historia lite-
raria, y para nada se busque la reflexién sobre el mo-
mento econémico, politico y social de nuestro pre-
sente americano, a partir de las experiencias y expre-
siones literarias o histéricas del pasado de nuestro
continente.

En nuestro estudio partimos, pues, del hecho
de que la mentalidad precolombina y su sustentdculo
economico y social, constituyen una experiencia de
vida radicalmente diferente de la nuestra.

Entremos a caracterizar esa forma de vida y de
pensamiento.

En primer lugar, el Popol Vuh nos habla de
pueblos en los que la agricultura tenia una impor-
tancia primordial. Los hombres verdaderos, segiin el
libro, fueron hechos de maiz:

“Poco faltaba para que el sol, la lunay lases
trellas aparecieran sobre los Creadores y For-
madores.

De Paxil, de Cayal4, asi llamados, vinieron las
mazorcas amarillas y las mazorcas blancas,
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Estos son los nombres de los"animales que tra-
jeron la comida: Yac (el gato de monte), Utid
(el coyote), Quel (el chocoyo) y Hoh (el cuer-
vo). Estos cuatro animales les dieron la noticia
de las mazorcas amarillas y las mazorcas blan-
cas, les dijeron que fueran a Paxil y les ensefia-
ron el camino de Paxil.

Y asi encontraron la comida y ésta fue la que
entré en la carne del hombre creado, del hom-
bre formado; ésta fue su sangre, de ésta se hi-
zo la sangre del hombre. Asi entrd el maiz en
la formacién del hombre por obra de los Pro-
genitores™.1

El cultivo de la planta del maiz equivalia a
cultivar la propia vida y sangre humanas. Alrededor
de la agricultura del maiz y de otras plantas es que
se organizan, pues, las sociedades precolombinas.

Ahora bien, ;cémo estaban estructuradas eco-
némica, social y politicamente esas sociedades fun-
damentalmente agricolas? ;Qué forma de pensar la
realidad se derivé de aquella estructura econémica y
social? ;Qué funcién desempefiaba la literatura en
ese contexto?

Caractericemos, pues, a las sociedades preco-
lombinas segin: 1) su modo de produccion: EL
MODO DE PRODUCCION ASIATICO; 2) su con-
ciencia del mundo: CONCEPCION MAGICO-RE-
LIGIOSA; y 3) su forma de expresarse ‘literaria-
mente”: CONDICION DE PUEBLOS AGRAFOS.

1. EL MODO DE PRODUCCION ASIATICO.

Los primeros pobladores americanos, inmigran-
tes asidticos y sus descendientes, se dedicaban a la
caza y ala recoleccion de frutos y raices. Vivian una
especie de comunismo primitivo porque, aunque
con el tiempo llegaron a diversificarse en cazadores-
Jecolectores y pescadores-recolectores, poseian en
comunidad los medios de produccion (armas, redes,
chozas, etc.) y comunitariamente participaban tam-
bién de las “ganancias”.
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La utilizacién de ciertas plantas (el frijol, la
calabaza) abri6 paso a la horticultura. La mujer, en-
cargada del huerto, signé la época, llamada por eso
““etapa matriarcal”’: 1a mujer era el centro del nicleo
familiar. Sin embargo, la economia de esas comuni
dades tuvo que seguir apoyandose fundamentalmen-
te en la caza y en la pesca. Fue con el establecimien-
to de una verdadera agricultura que se did la primera
gran divisién social de la produccién: unas comuni
dades se dedicaron al cultivo intensivo y programa-

-do de ciertas plantas como el maiz, y otras siguie-

ron viviendo de la caza y de la pesca. La agricultura
signific6 un paso verdaderamente revolucionario
porque el hombre dejo de depender de los caprichos
de la naturaleza y se convirti6 en el domesticador de
la misma.,

En el seno de algunas comunidades empezé6 a
producirse més de lo que se necesitaba para el sus-
tento, y ese excedente de produccion, esa plusvalia,
fue atesorada por los dirigentes religiosos y politi-
cos, quienes llegaron a constituirse en una clase
aparte, cerrada y poderosa. Ellos eran la INTELI-
GENZIA planificadora, previsora; el pensamiento de
la comunidad. Pero la poblacion crecia y, en ciertas
partes como la zona central de México, 1a zona sur
de Perd o la zona del pacifico de Guatemala (?) esa
inmensa fuerza de trabajo fue canalizada por sus di-
rigentes en la construccién de grandes obras hidrau-
cas (canales de riego, represas, chinampas, etc.) que
hacfan aumentar la produccién agricola en la medi-
da en que convertian en zonas fértiles hasta los de-.
siertos mas dridos. También se construyeron tem-
plos, pirimides, grandes complejos urbanisticos.

Movilizar esa muchedumbre humana requeria
de un poder centralizado y de una mano fuerte. De
modo que las clases dirigentes (caciques, sacerdotes,
militares) imponian fuertes tributos (en granos o en
tiempo de trabajo) al resto de la poblacion. El mo-
narca era, a la vez, jefe politico, primer sacerdote y
comandante general del ejército. De él era el territo-
rio ocupado por la comunidad, y las parcelas cultiva-
das por los diferentes grupos familiares o tribales no
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eran de su propiedad sino del colectivo representado
por su jefe maximo.

Esa fue la textura de aquellas sociedades ame-
ricanas que, por los afios 300 a 900 dC. desarrolla-
ron una alta cultura y fueron, por eso, denominadas
culturas cl4sicas o teocraticas (la cultura Teotihuaca-
na en México, la cultura Maya en Guatemala y la de
Tiahuanaco en Perti, etc.). Las culturas llamadas his-
téricas, basadas en el militarismo expansionista (az-
tecas) o en cierto socialismo (incas) empiezan a des-
puntar por el 1400 dC. Culturas periféricas (pipiles,
tlaxcaltecas, mayaquichés, etc.) siempre las hubo.
Pero el hecho es que todas estas comunidades parti-
cipaban en mayor o menor grado de las caracteristi-
cas anteriormente apuntadas.

Este conjunto de caracteristicas define a un
tipo de sociedades estructuradas segin el MODO
DE PRODUCCION ASIATICO. La denominacion
fue dada por Marx porque fue en las sociedades
orientales donde primero las localiz6. Posteriormen-
te, se di6 cuenta de que también encajaba la deno-
minacién a ciertas sociedades americanas?.

La caracteristica que parece decisiva en este ti-
po de sociedades es la de ser cerradas, incapaces de
generar, desde dentro de si mismas, formas més a-
vanzadas de estructuracion social y econémica. Es
decir, pueden crecer por agregacion territorial o po-
blacion pero siempre seguiran basindose en un siste-
ma vertical, hieratico de relaciones entre dominados
y dominadores; y esto impedira cualquier avance
econdmico, técnico o social definitivo.3 El sefior
seguird siendo el intocable, tal como aparece en uno
de los parlamentos del Rabinal Achi: “Si Ti no de-
jas ir a mi Gobernador, mi Hombre, quiera el cielo,
quiera la tierra, que yo desordenc el cielo, que yo
desordene la tierra, que yo recorra el cielo, que yo
recorra la tierra”4, El Sefior seguira imponiendo su
voluntad, seguird siendo el dispensador de la justi-
cia, el perdonador, tal como aparece en Ollantay
(obra de teatro hecha probablemente por un misio-
nero esgaﬁol, pero siendo bastante fiel al espiritu

- incdsico).
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Llegados a este punto, tenemos que preguntar-
nos sobre la concepcién del mundo resultante de es-
te estado de cosas.

2) LA CONCEPCION MAGICO-RELIGIOSA DEL
MUNDO.

Una tal estructuracién rigida, incuestionable
de la sociedad, debia tener también su propia ideo-
logfa justificadora. ;Qué mejor para perpetuarse las
clases dirigentes que mantener una concepciéon reli-
giosa segin la cual ellos, los dirigentes, eran los re-
presentantes de los dioses en la tierra? Por otra par-
te, ;como era posible que una tal concepcidn siguie-
ra aceptiandose a través de siglos y siglos?

Para respondernos esto, tenemos que partir de
lo siguiente: las clases dirigentes, sobre todo las sa-
cerdotales, empezaron a cimentar su posiciéon privi-
legiada a través del prestigio que les daba su “cien-
cia”.> Las observaciones sistemiticas de los feno-
menos de la naturaleza (ciclos de lluvias y sequias,
relacionados con la posicién del sol y de los astros)
dotaron a ciertas personas de un poder de previsién
y de predicciéné que se acreditd hasta darle un ca-
ricter sacral a la profesion: ellos debian estar en
contacto con las fuerzas superiores y divinas porque
de lo contrario, no podia explicarse su poder de adi
vinacién.

Si a esto afladimos la implacabilidad con que
se manifestaban los meteoros (inundaciones, sequias,
erupciones, terremotos, etc.) para el indigena ameri-
cano, el ejercicio de un cierto dominio sobre esas
fuerzas debié ser mis que suficiente para asegurar la
posicion sacral de sus dirigentes. E1 mayor nimero
de aciertos en las predicciones sobre actividades tan
vitales como eran la época de prepararlos campos, la
de sembrar, la de cosechar, etc.,’ cimentaria mas y
mas la posicion “divina’” de la INTELIGENTZIA, y
ésta podria imponer mayores tributos (en granos
para los templos y en tiempo de trabajo para la erec-
cién de mayores complejos arquitectonicos) al res-
to de la poblacion.

Por otra parte, el esfuerzo colectivo manifes-
tado en grandes tareas de construccién, debid soli-
dificar la conviccién de que el individuo particular
era un intimo colaborador en las tareas que los dio-
ses imponian a través de las disposiciones de sus sa-
cerdotes.

Todo esto daria por resultado un aferramien-
to a las convicciones religiosas por parte de la colec-
tividad en general. El comin denominador era la
creencia en que la causaci6én ultima de los fenome-
nos no estaba en la misma naturaleza sino exclusiva-
mente en el dmbito ultraterreno, habitado por los
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dioses. Tanto la INTELIGENZIA como la masa
poseian la misma conviccion, aunque la primera po-
seyera conocimientos germinativamente cientificos8,
No podemos hablar, entonces, de una consciente y
maliciosa manipulacién por parte de los dominado-
res? de una creencia religiosa solo vigente para los
dominados10. Si hay una calificacion apropiada pa-
ra este pensar religioso compartido por ambos estra-
tos de la sociedad, esa es la de “‘pensar épico”.11 El
individuo encuentra el sentido de su existencia gra-
cias a su inmersion en el todo. Este, equivale a orga-
nizacién, a jerarquizacion; y por encima de ese To-
do, sosteniéndolo y significandolo, una voluntad in-
finitamente poderosa. Desde arriba, los dioses cons-
tituyen el mundo, jerarquizan el mundo.

El mundo estd bien como esta: esti bien que
haya poderosos y que haya sometidos. Hay identi-
dad entre el individuo y el todo. Cada cosa se hace
comprensible gracias a la luz de un sentido unico. El
hor;)zbre no se problematiza radicalmente su existen-
cial2,

Estamos, pues, ante un pensamiento mitico-
religioso que, ingenua pero integradamente, consti-
tuye la gran respuesta al cuestionamiento del hom-
bre sobre el sentido de su ser y estar en el mundo.
Un pensamiento mitico que “ubica” al hombre en
coordenadas de sentido. Un tiempo y un espacio sa-
grados serdn puntales para la accién humana terres-
tre. Entremos a ver c6mo operan dichas coordena-
das:

En primer lugar, a partir de la concepcion de
que lo que estd mas alld del mundo apariencial, lo
totalmente OTRO, lo SAGRADO, es la base y fun-
damento de todo lo que ES13, el hombre tiene que
explicarse como ha irrumpido lo sagrado en el espa-
cio por €l habitado y conocido. Asi, recurre a la ex-
plicacion de que lo sagrado tuvo la iniciativa de mos-
trarse magicamente al hombre: se di6 una “hiero-
fanfa” (de HIEROS—sagrado: FAINOS— mostrar)
destinada a destacar el territorio que debia ser ocu-
pado por la comunidad. La mostracién de ese punto
privilegiado es importante porque nada puede co-
menzarse sin una orientacién previa. Los aztecas ale-
gaban que los dioses revelaron el punto de funda-
cién de Tenochtitldn, mediante el signo constituido
por un dguila devorando a una serpiente sobre un
nopal.

Cuando los hombres proceden, entonces, a la
fundacién de una ciudad, operan a escala microcés-
mica lo que los dioses hicieron a escala macrocésmi-
ca. Los dioses estructuraron la realidad a partir de
un centro: todo gira alrededor de ese eje; el cosmos
es una boveda jerarquizada de planetas, de hombres,
animales, plantas y cosas. Los dioses formaron el
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unijverso a partir del vacio, de la nada, de la noche.
Asi nos lo recuerda el Popol Vuh: “Esta es la rela-
cién de como todo estaba en suspenso, todo en cal-
ma, en silencio; todo inmovil, callado, y vacia la ex-
tension del cielo”14

Todo lo que no esté consagrado, pues, es algo
cadtico, es una nada amenazante siempre. Hay tam-
bién ciertos simbolos de ese espacio sagrado: el
“Axis Mundi”, el eje de la tierra tiene su representa-
cion en el poste sagrado. Y aqui cobra significacién
el Palo enorme que aparecen llevando los cuatro-
cientos muchachos de uno de los episodios del Po-
pol-Vuh!15 (Girard hace derivar de este episodio el
juego del Palo Volador que practican aun algunos
descendientes de los mayas en México y Guatema-
la). La montafia sagrada es el punto mas alto, el mas
cercano al cielo. Las piramides, réplicas de la monta-
fia sagrada; los templos, etc., son otros tantos sim-
bolos del espacio sagrado.

La otra coordenada que deberid fundamentar
el sentido de la accién terrena, es el tiempo. Este,
como el espacio, también fue consagrado por los

_dioses a raiz de su gesta original de fundacién del
mundo. Ese tiempo se hace presente de nuevo en las
grandes festividades. Los ritos hacen posible, me-
diante el recitado de las hazafias de los dioses, esa ri-
tualizacién. Se trata de un tiempo que es Etemo
Presente, Reversible. Y esta concepcién del tiempo
circular es la que permite, por una parte, tener la
conviccién de que cada 52 afios se acaba el tiempo
para comenzar de nuevo, y, por otra, la conviccion
de que lo ocurrido en una época podria ocurrir en
otra época 2ue esté ubicada bajo la misma fecha del
calendariol 6,

Ciclicamente, pues, el tiempo de los origenes
hace su aparicion para santificar el tiempo de los
hombres. Pero en estas irrupciones de lo sagrado,
hay un elemento desencadenante de gran importan-
cia: el recitado de los mitos. Con ello, llegamos al
tercero y ultimo punto de nuestro estudio.

3) LA CONDICION DE LOS PUEBLOS AGRAFOS17

El acto de recitar las hazafias de los dioses,
equivale a conjurar esas mismas obras para que se
hagan presentes. El recitado de la accion equivale a
la ejecucion de la misma. Por eso, cuando en el Po-
pol Vuh se nos dice: **Asi fue de verdad como se hi-
zo la creacion de la tierra: —Tierra! dijeron, y al ins-
tante fue hecha” 18, se estd afirmando el poder
creador de la palabra pronunciada por los dioses y
de toda palabra dicha por los hombres en nombre de
los dioses. 19

Consecuencias de esto serian, entre otras: a)
La persuasion de que el recitado manifestaba una
verdad apodictica: la tierra fue hecha de esa manera
y. no hay ciencia que pueda contradecir el aserto. De
modo parecido, hasta casi el siglo pasado, se seguia
creyendo que afirmar que Dios no habia creado en
seis dias el mundo era una blasfemia atea imperdo-
nable. b) La utilizacién del recitado de la creacion
en aquellas ocasiones que ameritaban la acci6n efec-
tiva de los dioses: ereccion de un templo, fundacion
de una ciudad, consagraciéon de un nuevo cacique,
curacién de un enfermo, etc., etc. ¢) La intima con-
viccion de que un recitado de tal indole no era “li-
teratura’’, ficcion, arte como algo desligado de una
utilidad pragmatica-religiosa. 20

Los mitos en que se creia y que se recitaba se-
gin lo exigieran las circunstancigs, contenian las
pautas ejemplares para toda acciéon humana. Los
dioses habian consagrado IN ILLO TEMPORE, dc-
terminadas acciones; y de esto daban cuenta los mi-
tos y su recitacion. En el Popol Vuh se nos dice que
existia un libro original (del que el Popol Vuh es s0-
lo una rememoracién) que relataba: *‘. . .como se
acabd de formar todo el cielo y la tierra. como fue
formado y repartido en cuatro partes, como fue se-
fialado y el cielo fue medido y se trajo la cuerda de
medir y fue extendida en el cielo y en la tierra, en
los cuatro 4ngulos, en los cuatro rincones (. . .)".21
Ese hecho de la medicién no es ni mas ni menos que
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la proyeccion divinizada de una actividad previa del
agricultor maya-quiché al iniciar la roturacién de un
terreno; pero, ya contenida en el texto se convertia
en la actividad divina que daba sentido a la actividad
humana equivalente.

Las acciones de los hombres debian ser, pues,
imitacién de las acciones divinas para tener un.sen-
tido, o una efectividad transformativa. Este es tam-
bién todo el sentido de la magia analégica o imitati-
va, como se llama. Para conjurar la lluvia, el sacerdo-
te derramari un poco de agua al mismo tiempo que
recita las palabras adecuadas. Para curar la enferme-
dad, procederia a exorcizar al espiritu maligno que
se ha apoderado de las entrafias del enfermo, me-
diante la ejecucién de una accién simbdlica de salir
expulsado, etc., etc.

Teniendo en cuenta todo lo anterior, es facil
sacar algunas conclusiones sobre la condicién de
agrafismo de las sociedades precolombinas. Los tex-
tos que ahora leemos sobre literatura indigena son
elaboraciones post-conquista; porque no habia “li-
bros” tal como nosotros los conocemos. Los llama-
dos cédices de piel de venado, contenian figuras y
glifos que eran puntales para la recitacién oral. Los
diferentes recursos estilisticos cumplian, por su par-
te, una funcién mnemonica. Asf el “paralelismo” o
el “estribillo” de la produccién literaria nahuat, 22
Lo cierto es que de generacién en generacidn se iba
transmitiendo oralmente todo aquello que interesa-
ba conservar. Los relatos eran la memoria de la co-
lectividad, su sabiduria, su razén de ser y de actuar
en el mundo.

La condicién de oralidad en la expresién “li-
teraria” precolombina ha sido una entre muchas ra-
zones para juzgar “primitivos” o “atrasados” a los
pueblos precolombinos. Pero aparte de la valoriza-
¢ién que hemos intentado hacer arriba, hay una alti-
ma razon que parece ser la coronacion légica en to-
da esa radiografia de las sociedades precolombinas:
la oralidad representa una forma de comparescencia
inmediata ante la fontana del ser, de lo sagrado. Guy
de Bosschére 23 examina cémo la danza, la recita-
ciébn monocorde, coral de un recitado épico entre
los negros africanos, constituyen experiencias tre-
mendamente ricas en cuanto a percepcién inmediata
del pilpito de la vida. Seguir el ritmo de una danza o
de una recitacién equivale a unirse al ritmo universal
de la vida césmica. Y, en cierta forma, lo mismo po-
driamos decir de la inclinacién a “recitar”, y no a
*“escribir” de los autoctonos americanos. En contac-
to con una naturaleza palpitante, bullente, la recita-
ci6n de determinadas tradiciones o relatos, la ritmi-
ca movilizacién en una danza colectiva, o incluso el
lento desplazarse en una ceremonia religiosa, adqui-
rian todo su sentido porque era lo sagrado, aquello
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que era la micma vida, el ser, lo que se posesionaba
hasta de las encrafias mismas del ejecutante, y se ha-
cia intimamente presente. 24

Con todo este contexto dilucidado, creemos
que un poema, como el que ponemos a continua-
cién, refulge con toda su potencia increible:

“Goza junto al atabal,

vete, si lo quiere tu corazén.

La mariposa, como una flor,

pasa y repasa entre los hombres.

Chupe nuestras flores,

nuestros ramos de flores,

esta deleitindose entre nuestros abanicos,
y nuestras pipas de tabaco,

estd deleitindose junto a los atabales!*25

CONCLUSION

Sélo un estudio detenido, critico de la pro-
duccién literaria precolombina podrd descubrimos
los grandes valores humanos, contenidos en las
obras,

Contenidos que, la mayoria de las veces, son
relegados al olvido, o condenados a la erradicacién
casi total de nuestra conciencia, gracias a la miope
percepcion de los hechos literarios.

Un estudio de tal indole evitari también cual-
quier tipo de idealizacién o de mistificacién de
aquella producci6n, porque no ocultard las fallas y
limitaciones tremendas que, a nivel econémico-poli-
tico o social, tuvieron aquellos conglomerados hu-
manos que la hicieron posible.

El objetivo de este estudio socio-econdmico-li-
terario no ha sido, pues, mis que un modesto inten-
to de situar en su justo terreno el material literario
precolombino.

Rafael Rodriguez Diaz,
19 de mayo de 1976

NOTAS

1 Popol Vuh, las.antiguas historias del Quiché; traduc-
cién de Adriin Recinos. Fondo de Cultura Econdomi*
ca, México, 1971, pg. 103.

2 En Fl siguiente esquema, las sociedades humanas que-
darian ubicadas asi:

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simedn Cafias



Comunismo
primitivo:
—propiedad
comunal de
los medios
de produc-
cién.—

r MODO ASIATICO DE PRODUCCION:

—Sin propiedad privada del suelo; el
déspota concentra la propiedad.

—Sistema de aldeas autosuficientes y
aisladas.

—Grandes obras hidraulicas realizadas
por el estado.

—Burocracia estatal.
—Despotismo como sistema politico.

—Caricter estatico de la sociedad: in-
capacidad de generar formas mas
avanzadas.

MODO DE PRODUCCION ANTIGUO

—Con propiedad privada.

—La ciudad como elemento cohesio-
nador.

~La guerra como el gran trabajo co-

min.
—Comercio en gran escala.
—Régimen esclavista, etc.
—Estado como forma politica.

MODO DE PRODUCCION GERMA-
NICO:

—Con propiedad privada.

—Sin centros urbanos como nicleos
de concentracion.

—Sin estado como entidad politica,
etc. y

\

La verticalidad milenaria en las relaciones domina-
dores-<dominadoes parece haber sido un elemeénto de
castracién definitiva. Y, a partir de eso, podria pen-
sarse que una colonizacion como la espafiola era
una condicién sine-qua-non para lograr el avance cua-
litativo, necesario para esas sociedades. Sin embargo,
este razonamiento contiene una falacia porque acep-
ta la colonizaci6n (con su total negacién de lo autoc-
tono en aras de una explotacion mayor de los recur-
s0s) como el finico tipo de relacion posible entre esas
sociedades, Ademas, dentro de un marco propio,
también era posible que un socialismo como el de los
incas hubiera sido una solucion valedera para la so-
ciedad ﬁemana, y para la americana entera, pero ese
desarrollo quedo definitivamente truncado, y con él,
todos los posibles resultados.

Rabinal-Achi. El varon de Rabinal, Editorial Porria,
México 1972, pg. 47.

De igual manera que la “ciencia” de los capitanes es-
trategas, derivd en su posicion igualmente privilegia-
da.

Los Libros de Chilam Balam contienen profecfas re-

CON RELATIVA INDEPENDENCIA DEL TRA-
BAJO COMUN (régirnen sefiorial y de servidumbre;
sociedades periféricas americanas).

CON NECESIDAD DE GRANDES OBRAS COMU-
NALES: HIDRAULICAS O URBANISTICAS (So-
ciedades especificamente asidticas; sociedades como
la de Babilonia, India, China, Egipto; sociedades cl-
sicas e historica americanas).

>Sociedades cldsicas de Grecia y Roma

YComunidades barbaras

4

Ver, Angel Palerm: Agriculturay Sociedades en Mesoamérica. Sep—Setentas, México, 1972

1ativas a acontecimientos tales como la llegada de
hombres blancos y barbudos que impondran nuevas
formas de vida. Ver: El Libro de los Libros de Chi-
lam Balam, Fondo de Cultura Econémica, 2a. Edic.
México, 1963, pg. 99.

El Tzolkin o calendario de 260 dias es, en realidad,
un calendario lunar. El calendario maya es el resulta-
do de dos tipos de observaciones astrondmicas, co-
mrespondientes a dos etapas diferentes: Tzolkin o ca-
lendario de 260 dias es, en realidad, un calendario lu-
nar y corresponde a la etapa horticola en la que las
fases lunares parecian regir desde la siembra de los
alimentos hasta las menstruaciones de la mujer. El
Haab o calendario solar de 365 dias corresponde a
una etapa agricola avanzada. La coincidencia de las
fechas de los dos calendarios se daba cada 52 haabes
o afios solares. Cada 52 afios, por tanto, comenzada
el tiempo porque comenzaba una fecha nueva, etc.
Para ampliar el tema, ver: Silvanus Morley, La civili-
zacion mays, Fondo de Cultura Econdmica, 4a. Edic.
espafiola, México—Buenos Aires, 1961; y Rafael Gi-
rard, Esoterismo en el Popol Vuh, Editores mexica-
nos unidos, S.A., 3a. Edic. México, 1972 .
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Gracias a la observacion repetida de los fenomenos
se llegaba a la conviccidn de que cra el paso de una
constelaciéon o del sol por cierta zona de la boveda
celeste la que provocaba un hecho como la precipi-
tacion de las lluvias. Se tenia, pues, un conocimiento
de la causacion *‘fisica” dc los fenomenos, aunque la
irreemplazable referencia a los dioses hacia de este
conocimiento mas teologia que verdadera ciencia o
saber profano. Descubrimientos tan abstractos como
el cero tenian significacion sagrada: era el caos, la na-
da a partir de lo cual empezaron los dioses a edificar
el mundo.

Aunque Cristopher Caudwell, en Dusion y realidad:
una poética marxista. Ed. Paidos, Buenos Aires,
1972, opina que, con la division de la sociedad en
clases, la clase dominante se vuelve escéptica respec-
to de las creencias religiosas y se entrega a creencias
y practicas esotéricas, mientras que la clase domina-
da se queda con la supersticion como Umico saber.

El siguiente texto denota una conviccion maégica de
la existencia, puesto que la enfermedad no va ser
atribuida a una causa “natural” sino a una causa
inescrutable y magica. Sin embargo, no hay inconve-
niente en atribuirlo a un pensar “culto’ o a un pen-
sar ‘“‘popular”.

Rezo para curar la epilepsia

Fuego verde, niebla en el aire,

te has convertido en epilepsia,

Fuego amarillo, te has convertido en epilepsia,
Viento del norte,

te has convertido en epilepsia,

una epilepsia causada por el suefio,

niebla blanca te has convertido en epilepsia,
niebla roja te has convertido en epilepsia.

Lo desataremos,

nueve veces lo desataremos,

lo desharemos,

nueve veces lo desharemos,

lo calmaremos, nueve veces lo calmaremos, sefor.
En una hora, en media hora, para que se vaya como
una niebla,

que se vaya como una mariposa.

iArréglate pulso grande! jArréglate pulso chico!
Los dos pulsos en una hora, en media hora,

asi sea, Seiior.

As{ te acabas (epilepsia),

sobre trece montafias,

sobre trece lomas,

ahi te acabas en medio de trece filas de rocas,
ah{ te acabas en medio de trece filas de arboles™.

En, Demetrio Sodi, La literatura de los mayas, Ed.
Joaquin Mortiz, 2a, edic., México, 1970.

Segiin explicd Lukacs en su Teoria de la novela,
EDHASA, Barcelona, 1971.

Es en la literatura azteca donde empezamos a ver
asomos del hombre tragico. Ya no es tan simple la
aceptacion del destino comiin, de una muerte igual
para todos; parece ser de un sabio de Tlatelolco, el
siguiente poema:

“Es verdad. . . es cierto que nos vamos,
es cierto que dejamos las flores y los cantos y la tierra.
{Es verdad. . . es cierto que nos vamost
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Addnde vamos, ay, adénde vamos?
¢Aun vivimos, aun estamos muertos?

{Aln hay deleite alld, aiin se da placer al que hace vivir?

Puesto que solamente en la tierra

son fragrantes flores y cantos,

que sean nuestra riqueza, que sean nuestra gala:
con ellas gozaos.”

Ver, Angel Maria Gabiray, Panorama literario de los
pueblos nahuas, Ed. Porrua, México, 1971, pg. 60.

Para ampliar el tema, ver: Mircea Eliade, Lo sagrado
311910 profano, Fondo Cultura Econémica, Mexico
71.

Popol—Vuh, pg. 23,
Popal —Vuh, pg. 39.

En los Libros de Chilam Balam, por ejemplo, lo ocu-
mido en una fecha dada, un Katin 8 Ahau, tendra
posibilidades de repetirse cuando se repita la fecha
después de 260 afios o sea, después de que la Rueda
Katinica se haya completado.

Habilmente, Ernesto Cardenal, en su poema “Katan
11 Ahau™, de Homenaje a los indios americanos (Ed.
Universitaria, 2a. edic. Chile, 1973) basa sus predic-
ciones poéticas sobre la desaparicion del régimen ti-
rinico en-esta concepcion cicliea del tiempo: los
tiempos malos que se estin viviendo tendrin que pa-
sar, porque a los Katunes malos siguen Katunes bue-
nos. Estudio aparte requeriria analizar el ingenuo re-
torno a los “‘dorados tiempos” de la concepcidn de
Cardenal. Lo importante ahora, es sefialar la exacta
comprensidn que tiene el poeta nicaragiiense sobre
la concepcion del tiempo entre los mayas.

La acepcion “‘dgrafos™ es justificada por José Alcina
Franch en Floresta literaria de la América indigena
(antologia de la literatura de los pueblos indigenas
de América), Ed. Aguilar, Madrid, 1967.

Popol—Vuh, pg. 24.

Aunque ésta sea una expresién que muchos ven co-
mo calcada del “Fiat Lux” de la Biblia, lo cierto es
que esta concepcion del poder germinativo de la pa-
labra esti muy en consonancia con todo el pensar
religioso mitico del indigena americano.

Si habia expresion artistica profana, como muchos
poemas nahuas o los rayavis amatorios peruanos,
pero aun entonces, no significaba una ruptura res
pecto de la concepcion sagrada total: el poeta era el
inspirado de los dioses; de ellos habia recibido su ar-
te.

Popol —Vuh, pg. 21.

;/er, Angel Maria Garibay, Panorama literario. . . pg.
5.

En, De la tradicion oral a la literatura (el imperialis-
mo blanco contra la cultura original africana) Rodol-
fo Alonso Editor, Buenos Aires, 1973.

También ¢l tema de la anonimia en la literatura oral,
puede verse: José M. Reverte, Literatura oral de los
indigs cunas, Ministerio de Educacidn, Panama, 1968,
pe. 27.
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