Recensiones

Joao Batista Libanio. Teologla de la liberacidn.
Gula diddctica para su estudin, Santander: Sal
Terrae, 1989, 286 pdginas.

Este texto es sumamente iitil para introducir a
estudiantes de teologia a la teologfa de la li-
beracién y para todos aquellos interesados
medianamente en saber con alguna seriedad qué
es la teologia de la liberacién. El autor no toma
posicién ante la teologfa de la liberacién en el
texto, en el sentido estricto de la palabra. Su
intento estriba en ofrecer una gufa did4ctica para
seminarios o0 cursos breves de teologia. En cada
capitulo, el lector encuentra informacién sufi-
ciente para situarse y una orientacién biblic ;rifica
sobre cada tema, con observaciones metodoldgi-
cas para su estudio.

El punto de partida es la toma de conciencia
de que la teologfa de la liberacién es un hecho
social y eclesial en la actualidad, el cual estd
sujeto a las variaciones coyunturales de la so-
ciedad y de la Iglesia. Por eso, el primer paso del
estudio es saber situarse ante este hecho en el
momentod coyuntural. Para ello, Libinio propor-
ciona un minimo de conocimientos de cémo se
hace un anilisis de la coyuntura, sobre todo
eclesial (Capftulo 1).

En el segundo paso trata de superar una serie
de equivocos sobre lo que no es la teologia de la
liberacién. La verdad es que toda una serie de
clichés transmitidos por la trama ideoldgica que
ha rodeado a las discusiones sobre la misma ha
provocado un desnivel inicial de perspectiva que
dificulta toda aproximacién serena. Asf, pues,

desde el principio se sefialan los caminos in-
transitables para estudiar la teologia de Ia
liberacién (Capftulo 2).

Toda teologfa est4 situada en algin lugar, pero
no necesariamente ordenada a ese lugar, ya que
pertenece a la estructura misma de la teologia ser
al mismpo tiempo universal y particular, catdlica y
local. En el fondo, todo didlogo, ¢ incluso toda
distincién entre las teologfas, intenta iluminar la
tensién permanente entre la universalidad y la
particularidad de toda teologfa. La diferencia en
las particularidades puede servir para ponex de
relieve una universalidad comidn. Asf, la verdadera
teologfa de la liberaci6n echa sus raices no s6lo en
las culturas de nuestro continente, sino que se abre
en ramas maravillosas para captar la novedad de
la historia y del Espfrin, que no son par-
ticularidades de nadie, sino creacién de todos
(historia) o don para todos (Espfrita).

La particularidad de una teologia s¢ ma-
nifiesta, sobre todo, por el contexto socio-politico-
cultural donde nace, por la realidad eclesial en la
que brota, por ¢l momento teolégico donde se
sinia. Por eso, para entender a la teologfa de l1a
liberacién es necesario, ante todo, percibir que ha
nacido en el contexto social, polftico, econémico
y cultural de América Latina (Capftulo 3). Y en
ese contexto se encontraba la Iglesia (Capftulo 4),
que es donde se sinia mds inmediatamente la
teologfa, dentro de un proceso de transformacién
de la propia teologfa. Y en nuestro caso, vale la
pena detenerse en una reflexién sobre 1a relacién
entre la teologfa de la liberacién y la teologia
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curopca. La verdad es que, hasta hace poco,
cuando se hablaba de teologfa sin ningiin adjetivo,
se entendia la teologia curopea. Esta reivindicaba
pricticamente para s{ el monopolio teoldgico. La
aparicién de la teologfa de la liberacion plantea de
forma aguda la cuestién de los condicionamientos
sociales, politicos, culturales y eclesiales de la
teologfa europea (Capftulo §).

Toda teologfa estd situada, pero su inspiracién
iltima no se encuentra en una determinada si-
tuacién como tal, ino en una experiencia de Dios,
que ciertamente estd bien determinada. De hecho,
la teologla de la liberacién surge de la sélida
experiencia espiritual de Dios tenida ante el pobre.
Antes que una teologfa de la liberacién hay una
espirinalidad de la liberaci6n, que es preciso
estudiar desde el principio para no desfigurar la
teologia de la liberacién ni confundirla arbitra-
riamente con una especie de sociologfa de la
liberacién (Capftulo 6).

La experiencia de Dios ha movido a los
tedlogos a hacer unas opciones que dirigen todo
su trabajo teol6gico. La misién de la pragmética
en el andlisis del discurso teol6gico consiste en
investigar y explicitar las opciones ideolégicas
que determinan los registros productivos de la
teologfa de 1a liberacién. Evidentemente, hay que
tomar el término ideologla en su sentido més
amplio, dejando para el estudio la clarificacién
tedrica de las ambigiledades y de las posibles
posiciones entre lo ideolégico y lo evangélico
(Capftulo 7).

El término liberacién no es nuevo, ni en el
terreno de las ciencias humanas ni en el de la
teologfa. Por ello importa definir bien su universo
semintico, para percibir adecuadamente la con-
tinuidad de significado y su novedad respecto a la
teologfa de la liberacién. Por consiguiente, es
necesario estudiar la diversidad de significados y
de esquemas mentales en que es comprendido el
término liberacién (Capftulo 8).

Un andlisis mis profundo de la teologia de la
liberacién exige considerar su estructura episte-
moldgica, definiendo las reglas del juego de esta
teologfa. La originalidad de la teologia de la
liberacién consiste, quizis, en su doble relacién,
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tedrica y prictica, con la praxis. Por su relacién
tedrica con la praxis, emana de ella, como de una
de sus fuentes privilegiadas, materia para su
reflexién. Es una teologia de 1a praxis. Ademds de
eso, la teologia de la liberacién tiene una
intencién prictica, manifiesta a través de ftres
relaciones con la praxis. El te6logo debe ser, al
menos dentro de ciertos limites, un intelectual
comprometido con la causa de la liberaci6én de los
pobres, tal como se ve en el capftulo dedicado
especialmente a la pragmdtica. Por consiguiente,
se trata de una teologfa de la praxis. Su in-
tencionalidad prictica la lleva a articularse con la
prictica a través de mediaciones de la praxis.
Entonces, se enfrenta con las mediaciones politica
de una accién transformadora de la realidad. En
este sentido, es una teologia para la praxis. M4s
aiin, la praxis adquiere también una dimensién
funcional de juicio de sus propios productos,
dentro siempre de los lfmites de la naturaleza de
la teologfa. Por lo tanto, es una teologfa por la
praxis. Problema muy serio, ya que parece estar
en contradiccién con la propia naturaleza de la
teologfa, que tiene en la palabra de Dios, y no en
las acciones humanas, su juez supremo. Por eso
mismo esta cuestién merece una detenida atencién
tedrica (Capftulo 9).

Las epistemologfas de la teologia de la li-
beracién, estudiadas en el Capftulo 9, plantean dos
problemas serios que hay que profundizar, El uso
de las mediaciones socio-analiticas, sobre todo del
anilisis marxista, suscita dificultades tan graves
que merece un estudio mis detallado (Capftulo
10). Y como este uso puede amenazar a la misma
naturaleza teolégica de la teologia de la libera-
cién, se profundiza también en el tema de la
especificidad de dicha teologfa. Asf se trata, con
cierta amplitud, de la nawraleza teolégica espe-
cffica, para que quede a salvo la verdadera in-
terpretacién de la revelacién. Las mediaciones
hermenéuticas de la teologfa de la liberacién se
sitian dentro de las exigencias teolSgicas mis
estrictas (Capitulo 11).

Toda teologia es obra de tedlogos situados en
la comunidad eclesial. Su papel no consiste
simplemente en repetir las enseflanzas del ma-
gisterio, ni en hacer parifrasis tedricas de las
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mismas, sino en abrirle caminog nuevos, en pensar
mis alld de las implicaciones tedricas, en des-
pertario a nuevos problemas. El magisterio tiene,
por otra parte, una funcién critica respecto a la
teologia. Por eso, es importante estudiar los
documentos y las afirmaciones de la enseflanza
oficial de la Iglesia sobre la teologia de la
liberacién, en lo que tengan de reticencia y en lo
que apoyan y legitiman dicha teologfa (Capftulo
12).

La twologla de la liberacién podria dar la
impresién de constituir un bloque monolftico. No
es asl. Hay varias tendencias en su interior.
Incluso dentro de los limites de esta gufa did4cti-
ca, sélo se mencionan algunas de las tendencias
de América Latina, soslayando las otras teologfas
de la liberacién de la América negra, Asia y
Africa (Capitulo 13).

En el \iltimo capitulo se recogen las objeciones
principales que hacen a la teologia de la liberacién
tedlogos de diversas carrientes. Incluso entre los
tedlogos de la liberacién hay también cuestiones
tedricas que ellos plantean e intentan resolver.
Hay, ademis, otras dificultades que siguen de-
safiando a la inteligencia teolégica (Capitulo 14).

Al final, el lector tendrd un recorrido tedrico
centrado en los elementos fundamentales de la
teologia de la liberacién. De tal manera que podrd
hacerse una idea global del enorme contingente
teolégico de la teologfa de la liberacién reciente.
Este itinerario intenta principalmente ofrecer un
conocimiento sobre 1a naturaleza de la teologfa de
la liberaci6n, mis que hacer un resumen de sus
principales obras y productos.

S.T.

Tatiana Géricheva. “Nadiezhda” significa espe-
ranza. Testigos rusos de la fe en nuestro siglo.
Barcelona: Editorial Herder, 1988, 156 paginas.
Géricheva reproduce en este libro una an-
tologia de textos sacados de la revista clandestina
Nadiezhda. Los textos mecanografiados se com-
ponen en Moscii, pasan luego de contrabando a
occidente, se imprimen en Francfort y —de nuevo
por vias complejas e ilegales— vuelven en gran-
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des tiradas. Cada edicién comienza con las rj-
bricas “Tradicién” y “Padres de la Iglesia.” Lo
demis estd dedicado a las experiencias actuales,
“Cuestiones sobre el sacerdocio ortodoxo,”
“Destinos rusos,” “Testigos de 1a fe en el siglo
XX” y problemas de la cultura ortodoxa con-
tempordnca. Entre la tradicién y el presente no
hay antagonismo ni abismo. Para estos creyentes,
la tradicién no es algo por superar, sino algo que
se les abre en una revelacién incesante.

Nadiezhda no contiene, pues, ningiin tipo de
opciones o declaraciones politicas, ni siquiera en
sus relatos acerca de los mirtires actuales. Los
textos permiten asomarse al mundo intemo ruso
tan distinto del occidental en muchos respectos. El
maximalismo evangélico penetra todos los tes-
timonios reunidos en Nadiezhda. Una de las cosas
que mdis sobresale es la liturgia, una experiencia
fundamental de la espiritualidad rusa. Al repasar
los testimonios sorprende muy a menudo la idea
de que es como si la era soviética no hubiese
cambiado absolutamente nada en la vida interior
de miles de habitantes de la Uni6n Soviética.

En los textos se percibe la atmdsfera de
milagro, de esa c4ndida confianza popular de que
se halla imbuida la Iglesia rusa. Los escritores,
nedfitos de la Iglesia ortodoxa, han aprendido de
la fe popular, poco instruida, pero llena de
sabidurfa. En esta experiencia, la autora percibe la
presencia del Espfritn Santo. La Iglesia es una
realidad viva y palpitante. En la actualidad,
cuando las persecuciones son menos crueles, los
escasos monasterios abiertos han vuelto a irradiar
fuerzas mfsticas y a convertirse en centro es-
piritual de Rusia.

Mientras en occidente queremos estar en todas
partes, sin estar en ninguna, la ortodoxia presenta
Ia casa de Dios como el lugar donde uno no estd
separado de Dios por posibilidades hueras, sino
confortado, acogido y santificado. Esto explica
por qué los autores de la revista no se cansan de
elogiar 1a belleza de la casa de Dios con su
ambiente particular y por qué quienes han sido
privados de ella no cesan de llorar su pérdida.

Al leer en la revista las cartas enviadas desde
el destierro por sacerdotes se comprueba que, pese
a las circunstancias dificiles, la fiesta eclesial
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puntia la vida de lo exilado, la ensancha y la
ancla sélidamente. El sosiego triunfal del tiempo
de Dios contrasta con el “hipertiempo” de nuestro
siglo occidental.

Los autores de Nadiezhda son hombres de
Iglesia y liturgia, quienes diariamente rehacen la
experiencia de la muerte y resurreccién de Dios.
Esta experiencia les ayuda a superar el miedo a
las persecuciones, al frio, al hambre y a la prisién.
En sus cartas no hay ninguna queja, ni tan
siquiera descripciones detalladas de su angustioso
trance. Esto se explica no sélo por la censura por
la cual tales cartas han logrado pasar, sino
también porque esos sacerdotes no se ven a sf
mismos como “héroes” ni quieren aparecer en
primer plano. La humildad confiere a estas cartas
su ritmo equilibrado, donde la calma es una
constante. En virtud de los acontecimientos, la
escatologfa personal e individual se ha convertido
en “apocalipsis” general. Esta conciencia apo-
caliptica es, como el tono predominante en todas
las péginas de la revista, tranquila y digna. Lo
maravilloso y lo bello se perciben como honda y
agradecida emoci6n.

R.C.

Gregorio Mateu. Bortes de ternura. Barcelona:
Editorial Herder, 1989, 384 p4ginas.

Esta nueva obra de Mateu es una reincidencia
en su propésito de seguir hablando de la felicidad,
El eco de sus obras anteriores (Es posible ser
feliz, La aventura de vivir y Educar para la
felicidad) lo ha animado a seguir insistiendo en el
tema. Pareciera como si sus lectores no acabaran
de saciarse con sus sueflos, verdades y con-
clusiones, expuestas en estas obras; siempre
quieren mis, como si quisieran la misma fe-
licidad. El autor estd dispuesto a darles gusto y
por eso ha publicado esta nueva obra. Aunque no
pretende haber alcanzado la genialidad, quisiera
que su palabra fuera liberadora, testimonia, crea-
dora de sencillez y compromiso. Por los caminos
de la termura pretende llegar a la felicidad,
contando las experiencias de su pensar y vivir,

R.C.
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Marcel Neusch. Un Dios para hoy. Barcelona:
Editorial Herder, 1989, 172 péginas.

La cuestibn de Dios es, sin duda, la mis
antigua de las que han ocupado al hombre desde
sus origenes. Como la respuesta no estd asegurada
racionalmente, siempre hay campo para la
incertidumbre. Neusch afirma en este libro que se
trata es de salir de “una trampa” para abrir la
existencia a la libertad. “El inico motivo que
puede justificar la pregunta sobre Dios es la
existencia del hombre y el enigma que ella es por
sf misma” (p. 8).

En la situacién actval, marcada por la in-
certidumbre 0 al menos por una seria erosién de
las verdades cristianas, el autor cree que es
urgente reintroducir la cuestién de Dios como una
cuestién vital para el hombre. Hablar de Dios es,
idénticamente, hablar del hombre, de su destino,
de las cuestiones que lo atormentan. No es una
cuestién especulativa. Concierne al hombre. Por
eso, para tratar de Dios hay que pasar por el
hombre doblemente. Primero mostrando que el
terreno donde dicha cuestién puede germinar es el
hombre mismo, segundo, manifestando que Dios
es el tnico que abre la existencia humana a la
autenticidad. Dios, tantas veces presentado por el
atefsmo como un limite para el hombre, deberia,
por el contrario, aparecer como quien lo desaliena
y revela sus dimensiones infinitas. Asf es el Dios
de Jesucristo, cuya palabra es liberadora.

En el primer capitulo el autor explora el
terreno, marcado por la secularizacién, y recoge
los indicios de un nuevo rumor de Dios en Europa
central. Después trata de escuchar a los europeos
que han surcado este terreno, describiendo los
diversos itinerarios que pueden llevar a Dios,
junto con las dificultades presentadas por los ateos
(Capftulo 3). Luego vuelve la mirada hacia la
revelacién de Dios realizada en la persona de
Cristo, la cual, al mismo tiempo que nos muestra
a Dios nos lo oculta. En definitiva, Dios s6lo se
muestra a través de “signos,” el m4s importante de
los cuales es el hombre mismo, con lo cual el
problema de 1a fe en Dios se identifica con el
problema de la fe en el hombre (capftulos 4, 5 y
6).

El recomrido propuesto estd animado por un
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deseo de coherencia. Traza un itinerario sin
detenerse en todas las cuestiones filosdficas y
teolégicas que habrian podido retrasar la marcha
En las notas hay suficientes indicaciones para que
cada cual pueda prolongar la reflexién por si
mismo. De todos modos, el autor reafirma cla-
ramente que la cuestién de Dios no se soluciona
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con intermediarios. Cada uno estd invitado a
recorrer su propio itinerario. Dios s6lo es creible
si es una promesa de humanizacién para el
hombre. El testimonio no sustituye el camino que
cada uno debe recorrer.

R. C.
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