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RESUMEN

Los documentos de Puebla solo pueden ser comprendidos como parte
de la vida eclesial en los ultimos arios. Por ello es importante recordar la
historia que a partir de Medellin se hizo presente en Puebla. En esos docu-
mentos se refleja lo positivo de la vida de la Iglesia, también sus dudas y di-
ficultades y la direccion que debe tomar la evangelizacion de la Iglesia en el
futuro inmediato. Esa direccion aparece fundamentalmente en lo que Pue-
bla ha preconizado como la Opcion Preferencial por los Pobres, a partir de
la situacion concreta del continente y de la inspiracion evangélica. Dentro
de esa opcion preferencial la Iglesia deberd mantener la totalidad de la fe y

ser signo de comunion y participacion.

Los documentos de Puebla representan un
momento en el proceso de la vida de la Iglesia en
América Latina. Vamos a comentarlos desde este
doble punto de vista: en su caricter procesual con
respecto a Medellin y al futuro, y en su caricter
eclesial, es decir, desde dentro de una realidad mis
abarcadora como es la totalidad de la vida de la Igle-
sia. Dividiremos para ello este trabajo en dos partes.
En la primera estudiaremos el proceso de la realidad
eclesial tal como lleg6 a hacerse presente en Puebla.
En la segunda haremos algunos comentarios a los
mismos documentos.

1.  La presencia de la realidad eclesial en Puebla.

En Puebla se hizo presente en primer lugar la
realidad eclesial de América Latina, captada —cierto
es— diversamente por sus diversos portavoces. A
Puebla llegé la historia eclesial desde Medellin, a
Puebla llegé el Papa Juan Pablo II y en Puebla la rea-
lidad tom6 la palabra por boca de varios obispos
tedlogos, periodistas y laicos.

1.1. La historia eclesial de Medellin a Puebla.

Son conocidos los documentos, el espiritu y
sobre todo el sfmbolo en que se ha convertido Me-
dellfn. Vamos a recordar someramente algunos pun-
tos importantes para mejor comprender a Puebla.
Medellin fue una feliz coincidencia de las ex pectati-
vas del continente y la Iglesia Latinoamericana, de
nuevas e incipientes realizaciones de algunos grupos
eclesiales y de la concrecién latinoamericana del
Concilio Vaticano II. En este contexto real, los do-
cumentos de Medellin, al menos los mids significati-
vos, acertaron profundamente. Fueron como la pro-
clamacién de una Buena Noticia para el continente,
que como Buena Noticia result6 inesperada precisa-
mente por la intensa espera de siglos de una nueva y
vigorosa vida eclesial. Y como toda Buena Noticia se
impuso por si misma, y no sélo por el cardcter auto-
ritario de textos episcopales. Fue ciertamente una
palabra del magisterio, pero una palabra que lievaba
en s{ misma la verdad de la realidad. Era la realidad
cristiana y latinoamericana la que forzaba a hablar,
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y la palabra de Medellin llevaba en si misma, en ger-
men ya, y en esperanza ciertamente, la realidad del
continente.

La Iglesia apareci6 decididamente en su ver-
tiente misionera con tareas bien concretas que rea-
lizar. La denuncia del pecado del mundo, el anuncio
de una buena nueva, como liberacién integral, y el
compromiso solemne de la Iglesia de realizar esa li-
beracién alineada y parcializada con los pobres eran
las palabras que por tantos afios se esperaban y que
de pronto aparecian dichas con sencillez y con la
convicciéon de quien ha encontrado el camino co-
rrecto. Se daba de esta forma una doble recupera-
cién importante: la recuperacion de la realidad lati-
noamericana y la recuperacion del evangelio. En esta
doble recuperacion, unitaria y coincidente, se cons-
titufa después de siglos la autenticidad, especificidad
y originalidad de la Iglesia latinoamericana. La Igle-
sia no era ya atemporal ni seguia cefiida a cauces tra-
dicionales y consuetudinarios.

Las realizaciones segin el espfritu de Medellin
son conocidas. La Iglesia comienza a comprenderse
decididamente para el mundo, pero historizando ese
movimiento en dos lineas fundamentales: se dirige
al mundo de las mayorias, es decir, de las multitudes
pobres, oprimidas y sin voz, y se dirige a ellas a tra-
vés del propio proceso de conversidn, es decir, con-
tra el reino del pecado. La Iglesia se constituye en la
voz de los sin voz y lleva a cabo una ingente activi-
dad profética de denuncia. Basten recordar como
ejemplos la Carta de Obispos y religiosos de Brasil,
“He o1do los clamores de mi pueblo”, o las palabras
iniciales de Monsefior Romero cuando le fue devuel-
ta la Iglesia de Aguilares: “A mi me toca ir recogien-
do atropellos y caddveres”. La Iglesia comienza a
buscar Ia eficacia historica del amor cristiano alen-
tando cambios estructurales de fondo y exigiendo y
solidarizdndose con los movimientos populares, or-
ganizados para defender sus legitimos intereses. La
Iglesia comienza a hacerse no solo pueblo de Dios,
sino pueblo de los pobres de Dios. Alienta las comu-
nidades de base, porque estdn a la base del pueblo;
no sélo les presta su voz a los pobres sino que busca
su voz y la deja resonar dentro de las Iglesias; se des-
centraliza y desmundaniza al hacerse solidaria con
los pobres; consigue en muchos grupos eclesiales una
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unidad desconocida entre obispos, sacerdotes, reli-
giosos, religiosas y laicos; promueve nuevos ministe-
rios, no s6lo por razones supletorias, sino para en-
contrar nueva riqueza en agentes de pastoral, cam-
pesinos, obreros, indigenas; arrostra con fortaleza la
persecucién y el martirio, encontrando en ello el
signo privilegiado de su verdad. La Iglesia produce
nuevas reflexiones teologicas, desde la reflexién de
las bases hasta las reflexiones articuladas de los te6-
logos, que prestan como servicio al interior de la
Iglesia y como ayuda a su mision.

En todo ello la Iglesia ha ido viendo y descu-
briendo los “signos de los tiempos”. Ah{ esta la vo-
luntad de Dios para la Iglesia Latinoamericana hoy
o, por lo menos, ese es el cauce correcto para bus-
carla humilde, honrada y eficazmente. En la mision
liberadora hacia afuera, la Iglesia se siente también
liberada internamente para mejor oir y poner en
practica la Palabra de Dios.

Estas realizaciones positivas han sido también
acompaiiadas de dificultades, dudas e incluso de re-
chazo por otros grupos eclesiales. A la sorpresa ini-
cial de Medellin comienza a acompaiiar la incerti-
dumbre y el no saber. O por ignorancia o por defen-
sa de intereses, laicos, sacerdotes y obispos experi-
mentan la sensacion de no saber c6mo ubicarse, qué
hacer en esta Iglesia novedosa. Las précticas, tradi:
ciones y esquemas doctrinales son como odres vie-
jos en‘los que no cabe el vino nuevo. La unidad en
favor de la mision se torna también en desunién por
la misma causa; pero tanto la unidad como la desu-
nién recorren transversalmente todos los estamentos
eclesiales. Se empieza a hablar de “magisterio parale-
lo”, que no existe en oposicién a la jerarquia como
tal, pero que reproduce la division transversal. La
teologia de la liberacion, muchas veces ni siquiera
leida y menos comprendida, se convierte en simbolo
de disputa o se la descualifica en nombre de la “au-
téntica” teologia de la liberacion proveniente de la
secretaria del CELAM. La busqueda de la eficacia
histérica del amor presenta nuevos problemas en
contacto con diversas ideologias, en concreto la
marxista. La religiosidad popular es vista ambigua-
mente y es usada diversamente segin tendencias
liberadoras, populistas o tradicionales. Por Gltimo el
nuevo impacto politico de la Iglesia en numerosos
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paises produce serios conflictos con regimenes de la
seguridad nacional y algunos jerarcas y nuncios an-
sfan volver a situaciones menos tensas y mis diplo-
madticas.

Todos estos problemas reales, algunos mis in-
traeclesiales, otros mds sociales y politicos hacen re-
pensar a algunos el significado de Medellin. Si la rea-
lidad histérica es la mejor exégesis de los textos, es
comprensible que mantener Medellin no es ya cues-
tién s6lo de aceptacion ortodoxa y sumisa a unos
textos del magisterio, sino de mantener y aceptar la
historia que desencaden6 Medellin. Y se comienza a
hablar de las ambigiiedades de la interpretacién de
Medellin, de los reduccionismos, manipulaciones y
falsas interpretaciones. El Documento de Consulta
y también, aunque en menor medida, el Documento
de Trabajo (Cfr. I. Ellacuria, Entre Medellin y Pue-
bla, ECA, marzo 1978, pp. 120-129;]J. Sobrino, So-
bre el Documento de Trabajo para Puebla, ECA, no-
viembre-diciembre 1978, pp. 903-918) pretenden
ofrecer otra alternativa a Medellin, mas culturalista,
doctrinaria y acorde al mundo occidental del cual
quieren hacer participes a América Latina. La sor-
presa de Medellin ha sido demasiado fuerte para al-
gunos, y la predicacion de 1a Buena Nueva a los po-
bres se ha mostrado demasiado peligrosa. Se impone
una honrosa retirada hacia una Iglesia mejor conoci-
da, dentro de la cual ya se sabe lo que hay que hacer
y predicar, ya se sabe como tratar con los poderosos
de este mundo y en la que se tienen respuestas doc-
trinales para casi todos los problemas que emergen.

Otros grupos sin embargo, en las inmediacio-
nes de Puebla, quieren mantener la sorpresa de Me-
dellin y colaboran en la preparacién de Puebla con
reflexiones en las bases, escritos teoldgicos y reunio-
nes sacerdotales y episcopales. Mantener Medellin
no es sblo cuestion de tozudez, amor propio o in-
cluso de la mds tradicional comprensién ortodoxa
del valor del magisterio episcopal. Es mantener la fe
en un Dios librador, que escucha los clamores de su
pueblo y mantener el seguimiento de Jesus. Si de
Medellin se han seguido conflictos, oscuridades y
también sanos cuestionamientos, todo ello es visto
con la alegria de quien cree en un Dios mayory en
un Cristo, escandaloso y crucificado. Irdn a Puebla
o trabajarin para Puebla con la ilusién de profundi-
zar a Medellin, aunque habrd que profundizar natu-
ralmente en los andlisis teGricos y en las pricticas
pastorales y sociales de los cristianos. En este con-
texto llega Juan Pablo II a inaugurar Puebla.

1.2. El significado de Juan Pabio II para Puebla.

A los cuatro meses de su pontificado Juan Pa-
blo II decide venir a Puebla a inaugurar la III Confe-
rencia. Existen ciertamente los riesgos. La Iglesia de
América Latina es sumamente rica y compleja para
que el Papa pueda tener un conocimiento cabal de
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ella; serd muy importante quién o quiénes aconsejen
al Papa en su viaje y discursos. El Papa sin embargo
viene a Puebla y Mexico. Y con ello sanciona algo
que va creciendo en la conciencia de la Iglesia uni-
versal: América Latina es de fundamental importan-
cia, cuantitativa y también cualitativamente, para la
Iglesia universal. Lo primero lo muestra simbolica-
mente el recibimiento multitudinario e increible de
que es objeto el Papa. La Iglesia sigue siendo parte
importantisima de la autoidentificacién del pueblo
latinoamericano, presente en México. El recibimien-
to que tres semanas después se le hizo al Presidente
de los Estados Unidos aparecera ridiculo en nimero
y en manifestaciones populares esponténeas. Lo se-
gundo es reconocido por muchos, por la originalidad
de esta Iglesia en los dltimos afios.

Todo el contexto de la visita del Papa y sus
discursos muestran también algo importante, que se
queria diluir por un grupo en la preparacién a Pue-
bla: América Latina tiene una contextura y una cul-
tura propia, que no son ni deben ser asimiladas por
la lamada cultura occidental. Mucho hincapié hizo
el Papa en esto al hablar con gran carifio de las cul-
turas indigenas y de las realidades tipicas de campe-
sinos y obreros. Al menos esto ha logrado la visita
del Papa: la manifestacion de un pueblo, tal cual es,
con sus propios problemas y esperanzas, que se re-
solverdn o fracasarin manteniendo su propia identi-
dad. Tanto cultural como eclesialmente el futuro de
América Latina dependerd fundamentalmente de si
misma y no de asemejarse artificiosamente a los pai-
ses desarrollados del mundo occidental.

Pero ademds de esta sancién papal al continen-
te latinoamericano como tal, su estancia ha tenido
notable influjo en Puebla sobre todo por los discur-
sos que pronunci6 en diversos lugares de México. No
es éste el momento de analizarlos teolégicamente y
en detalle, pero si de mostrar lo que a nuestro en-
tender son las lineas maestras de sus discursos, que
sin ninguna duda influyeron en la Il Conferencia,
aunque de diversas formas. Dentro de la diversidad y
complejidad de sus discursos podemos agrupar sus
ideas en tres categorias.

En primer lugar el Papa reflejé lo que parece
ser mads tipico de él segiin su propia experiencia espi-
ritual, humana y cristiana, matizada obviamente por
el pais y la Iglesia donde ha pasado su vida, Polonia.
En esta linea hay que sefialar el énfasis en la devo-
cidn a Maria, en la fidelidad a la Iglesia —lo cual en
su mera formalidad es algo muy importante en un
pais como Polonia, aunque en América Latina mas
se apunte al contenido de a qué Iglesia concreta hay
que ser fiel—, en la referencia al mundo de valores
espirituales y al misterio de Dios, en su compasién
natural al dirigirse constantemente a niflos, enfer-
mos y ancianos, y en el carifio y frecuencia con que
se dirigia a los indigenas, en cuanto portadores de
una propia cultura.
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Junto a estos rasgos fue también muy propio
de él el énfasis en mantener la totalidad de la ver-
dad, sin recortes y reduceionismos. Y esto a dos ni-
veles. El primero estd en la insistencia en anunciar el
valor de la verdad en si misma, en las virtualidades
salvificas de un anuncio que sea verdad, “la verdad
que viene de Dios; que trae consigo el principio de la
auténtica liberacion del hombre” (Disc. Inaugural
1). El segundo nivel estd en la fidelidad a la verdad
expuesta por el magisterio de la Iglesia. A los Obis-
pos reunidos en Puebla les dijo que su deber princi-
pal era el de ser “Maestros de la verdad” y “vigilar
por la pureza de la doctrina” (ibid). La insistencia
en la verdad sobre Cristo, sobre la Iglesia y sobre el
hombre, y expuesta tal como lo ha recogido la tradi-
cién de la Iglesia, constituye el marco tedricq de su
discurso inaugural y de todos sus discursos.

En segundo lugar el Papa expres6 temores y
advertencias hacia algunos aspectos de la vida ecle-
sial. Estos son los que han llenado muchos titulares
de prensa interesada. Aun cuando sea dificil deslin-
dar en estos puntos su propia mente de quienes le
hayan aconsejado, mds parece que aqui se reflejen
éstos que el mismo Papa. Y ello porque se trata de
situaciones muy concretas de América Latina, que
obviamente el Papa no ha tenido tiempo de anali-
zar en detalle; porque incluso algunas de las expre-
siones son tipicas de la Secretaria del Celam y no
del Papa; y porque suponen en muchos casos salir
al paso a problemas que supuestamente son algidos
en la teologia latinoamericana, pero que de hecho
no lo son. Entre estas ideas se cuentan las interpreta-
ciones de Medellin “a veces contradictorias, no
siempre correctas, no siempre beneficiosas para la
Iglesia” (Disc. en la Basilica de Guadalupe, 27 de
enero); el “Magisterio Paralelo” (A los sacerdotes, el
27 de enero); los reduccionismos en la cristologia
(Disc. Inaugural I, 4); los temores hacia una Iglesia
“nueva”, “popular” o que teol6gicamente fuese algo
muy distinto al reino de Dios. Quizds tampoco refle-
je un suficiente conocimiento de la realidad latinoa-
mericana cuando al alentar a la explicita pertenencia
a la Iglesia afirme que “tal vez no cueste la persecu-
cion clara y directa, pero podrd costar el desprecio,
la indiferencia, la marginacién” (En la Catedral de
México, 26 de enero), cuando la realidad es en mu-
chos paises la contraria; o cuando al invocar a la Vir-
gen pidiendo por la paz enumera genéricamente co-
mo los males contra la paz a la triada de “la guerra,
el odio y la subversién” (En la Basflica de Guadalu-
pe, 27 de enero), sin mencionar la represion genera-
lizada. Mds personal parece ser la admonici6n a sa-
cerdotes religiosos y religiosas sobre profundizar en
la espiritualidad y no dedicarse a “radicalismos” so-
cio-politicos o mostrar un interés “exagerado” hacia
lo temporal o convertirse en victimas de “‘radicaliza-
ciones” ideolégicas. Si hemos puesto entre comillas
algunos términos del Papa es para mostrar mis obje-
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tivamente su preocupacién por lo que hay o pueda
haber de excesiva radicalizaciéon o exageracion, lo
cual no excluye por lo tanto el sano trabajo por la li-
beracion integral, y ni siquiera impide que con dis-
cernimiento ‘‘ciertas formas de suplencia —se entien-
de en el campo temporal— mantienen su razon de
ser” (Disc. Inaugural, III, 7).

En tercer lugar el Papa mostré en concreto lo
que debe ser la liberacién integral del hombre, es de-
cir, el objeto de la liberacion. En forma programati-
ca lo-afirm6 en la 3a. Parte del Discurso inaugural
cuando de la cristologia dogmatica pasé a la cristo-
logia de los sindpticos: al Jesis que siente compa-
sion por las multitudes, la identificacion de Jesis
con todos los desheredados de Mt. 25, a la pardbo-
la del buen samaritano, para concluir programatica-
mente: “La Iglesia ha aprendido en estas y otras
paginas del Evangelio que su mision evangelizadora
tiene como parte indispensable la accion por la justi-
cia y las tareas de promocion del hombre” (ibid. III.
2,). En esa parte es cuando vuelve a resonar Mede-
Ilin, las Cartas Pastorales de tantos Obispos latinoa-
mericanos, el lenguaje de tantos cristianos compro-
metidos. Ahi es cuando se habla de la “hipoteca so-
cial que grava sobre toda propiedad privada”, cuan-
do se dice que la paz es fruto de la justicia, cuando
se condena el consumismo y se denuncia la viola-
cion de los derechos humanos, e incluso se constata
la aparicién en el continente de la “violencia colecti-
va”, como es la discriminacion racial de individuos y
grupos, la tortura fisica y sicoldgica de prisioneros
y disidentes politicos. Ahi es cuando se retoma el
tema de la liberacion integral, que debe ser cristiana
ciertamente, pero al fin y al cabo liberacién. Y ahi
es cuando da un criterio profundamente pastoral y
popular: “No nos engafiemos: los fieles humildes y
sencillos, como por instinto evangélico, captan es-
pontidneamente cudndo se sirve en la Iglesia al Evan-
gelio y cudndo se lo vacia y axfisia con otros intere-
ses”.
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En esta parte del discurso programatico apare-
ce in actu el Papa que lleva muy dentro la suprema y
ultima dignidad del ser humano, que si en la parte
teoldgica de su discurso la fundamenta con razon en
que es “imagen de Dios, irreductible a una simple
parcela de la naturaleza, o a un elemento anénimo
de la ciudad humana”, en otros dicursos lo ha dicho
en lenguaje socio-politico: “Que no prevalezca ja-
mds lo econdmico ni lo politico sobre lo humano”
(Homilia en Santo Domingo, 25 de enero). Ahi apa-
rece el Papa, custodio de la verdad ciertamente, y de
toda la verdad, pero el Papa que es también pastor y
por ello compasivo. El saludo a indigenas y campesi-
nos de Oaxaca, el 29 de enero, muestra en palabras
concretas lo que él mismo decia en el discurso inau-
gural al terminar la parte doctrinal: al ser defensores
y promotores de la dignidad del hombre “encontra-
mos, llevadas a la prictica concretamente, los temas
que hemos abordado al hablar de la verdad sobre
Cristo, sobre la Iglesia y sobre el hombre”. Y con-
cretamente, delante de indigenas y campesinos, les
dice que con Pablo VI “quiere repetir —si fuera posi-
ble, con acento ain mds fuerte en mi voz que el Pa-
pa actual quiere ser “solidario con vuestra causa,
que es la causa del Pueblo humilde, la de la gente
pobre”, “el Papa quiere ser vuestra voz, la voz de
quien no puede hablar o de quien es silenciado, para
ser conciencia de las conciencias, invitacion a la ac-
cioén, para recuperar el tiempo perdido, que es fre-
cuentemente tiempo de sufrimientos prolongados y
de esperanzas no satisfechas’.

Para mostrar el acento concreto del Papa, del
Pastor universal con su pueblo, no hay mejor mane-
ra que transcribir los siguientes pdrrafos de su saludo
en Oaxaca:

“El mundo deprimido del campo, el trabaja-

dor que con su sudor riega también su descon-

suelo, no puede esperar mds a que se reconoz-
ca plena y eficazmente su dignidad, no infe-
rior a la de cualquier otro sector social. Tiene
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derecho a que se le respete, a que no se le pri-
ve —con maniobras que a veces equivalen a
verdaderos despojos— de lo poco que tiene; a
que no se impida su aspiracion a ser parte en
su propia elevacién. . .
Para ellos hay que actuar pronto y en profun-
didad. Hay que poner en prictica transforma-
ciones audaces, profundamente innovadoras.
Hay que emprender sin esperar mas reformas
urgentes. . .
La Iglesia defiende, si, el legitimo derecho a la
propiedad privada, pero ensefia con no menor
claridad que sobre toda propiedad privada gra-
va siempre una hipoteca social . . . Y si el bien
comin lo exige, no hay que dudar ante la mis-
ma expropiacion, hecha en la debida forma. . .
Por vuestra parte, responsables de los pueblos,
clases poderosas que tenéis a veces improduc-
tivas las tierras que esconden el pan que a tan-
tas familias falta: la conciencia humana, la
conciencia de los pueblos, el grito del desvali-
0, y sobre todo la voz de Dios, la voz de la
Iglesia os repite conmigo: no es justo, no es
humano, no es cristiano continuar con ciertas
situaciones injustas. . .”
Aqui se juntan en concreto la cristologia del
Jestis compasivo, denunciador y solidario con los
pobres, la eclesiologia de una Iglesia al servicio del
reino de Dios y la esencia y exigencia de la dignidad
del hombre. Y mas importante se hace este discurso
si —segln parece con verosimilitud— el Papa lo re-
formé personalmente dindole una importancia vital.
La actuacion de Juan Pablo II por lo tanto su-
puso para la III Conferencia una triple tarea: el énfa-
sis en un claro marco doctrinal, un examen de con-
ciencia de los problemas surgidos en los diez dltimos
afios y una exigencia clara a defender la dignidad del
hombre latinoamericano. Entre estas directrices y la
propia realidad y diversidad de las Iglesias latinoa-
mericanas se movera Puebla y sus documentos.

1.3. La presencia de la realidad eclesial en Puebla.

El problema de Puebla consistié fundamental-
mente en de qué forma y con cudnta intensidad se
hacia presente en verdad la realidad eclesial de Amé-
rica Latina. Naturalmente hay que tener presente la
diversa realidad eclesial en diversos paises y la diver-
sa apreciacion, sobre todo por parte de los Obispos,
de esa realidad. En este sentido Puebla, fue un force-
jeo entre los portavoces mds interesados en aguar lo
mds novedoso y conflictivo de esa realidad, y la mis-
ma realidad que se fue imponiendo a través también
de otros portavoces. Si los protagonistas inmediatos
fueron las personas de los Obispos, sacerdotes y teo-
logos el protagonista real fue la misma realidad obje-
tiva. S6lo desde esta 6ptica creemos que se puede
comprender lo que pasé en Puebla, sélo asi se puede
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entender el documento final: como la afirmacién,
relativa al menos, de la Iglesia real sobre personajes
eclesidsticos —de tendencja conservadora en su ma-
yoria, sobre todo por el modo de seleccion e invita-
cion a la III Conferencia— miés interesados en un
principio en opinar sobre la realidad que en hablar
desde ella misma.

Si a pesar de todo se impuso suficientemente
la realidad eclesial latinoamericana es porque en los
diez ultimos afios ha habido, con yerros y limitacio-
nes, ciertamente, una inmensa entrega a la creativi-
dad cristiana, ha habido vida y prictica cristianas, ha
habido testimonio cristiano sellado con mucha san-
gre —aunque esto, lamentabilisimamente, no se haya
enfatizado como se merece—, ha habido mucha fe
en Jesds y mucha fortaleza en su nada fécil segui-
miento. Por mucho que en la preparacién de la I11
Conferencia se la haya tratado de encauzar hacia el
neutral equilibrio, la serenidad desencarnada y el
tono prudente del aviso y la admonicién hacia des-
viaciones y peligros, no fue posible a pesar de todo
ahogar el grito de la realidad. Al menos un mfnimo
de pudor, quizds inconsciente, hacia los pueblos del
continente, los verdaderos actores de la Iglesia lati-
noamericana, impidi6 silenciar sus angustias y espe-
ranzas, el desafio a la Iglesia y su aporte a una Igle-
sia que han llamado “nueva” porque se parecia mas
a Jesiis y recobraba la eterna novedad del evangelio.

Los actores y portavoces inmediatos de la rea-
lidad eclesial fueron variados en Puebla. Entre los
360 miembros de la IIl Conferencia eran mayorfa
los que se pueden llamar de centro o tendencia con-
servadora. El proceso de seleccion ayudé a ello, y se
dio una imagen de la totalidad de la Iglesia, m4s con-
servadora de lo que en realidad es. Pero dentro de
ese grupo existia un notable nimero de Obispos
—los brasilefios en su conjunto y las conocidas figu-
ras de Mons. Romero, Proafio, Flores, por citar sélo
a algunos— apoyados por sacerdotes, laicos y el gru-
po de la CLAR, Confederacién Latinoamericana de
Religiosos. No eran demasiados, pero tampoco de-
masiado pocos, pues tenian a su favor la conviccién
personal de profundizar creativa y no sélo temerosa-
mente sobre Medellin, contaron con el servicio fiel
de un buen nimero de tedlogos, de numerosos
miembros de la prensa, admirables en su compromi-
so profesional y cristiano, y de simbolos del pueblo
sufriente —como un nimero de madres de presos y
desaparecidos politicos— y del pueblo creativo —co-
mo los mil representantes de comunidades de base
que les esperaban en la ciudad de México al termi-
nar la III Conferencia.

La misma ciudad de Puebla fue simbolo del
forcejeo de la realidad eclesial latinoamericana. Si
los empresarios y algunos jovenes universitarios
montaron manifestaciones y conferencias de prensa
contra la teologfa de la liberacion, apoyados por una
prensa increfblemente hostil y retrégrada —*Daflina

ESTUDIOS CENTROAMERICANOS

a la Empresa teologia de la liberacién”, decia un
gran titular— en la misma ciudad se celebraban con-
ferencias de prensa con los Obispos més significati-
vos del espiritu de Medellin, que a veces se tomaban
en homenaje, como en la que concedié Mons. Ro-
mero el dia en que mis se llend la sala de CENCOS.
También corrieron por Puebla manifiestos calumnio-
sos contra obispos y teélogos por una parte, y por
otra la trigica veNlad de listas de desaparecidos en
Argentina, El Salvador, etc.

De todas estas formas se hizo presente la rea-
lidad en Puebla. Y también dentro de la III Confe-
rencia. El paso decisivo se dio cuando de las reunio-
nes por grupo se paso a las asambleas plenarias. Al
principio, sin la oportunidad del didlogo abierto y
la ambientacién que dan los debates publicos, los
participantes se encerraban en pequefios circulos
“a escribir con un papel y ldpiz”’, como decia un
Obispo. Muchos de ellos no se sentian a gusto, por-
que si es cierto que los Obispos son y deben ser ma-
estros de la verdad, como los recordé Juan Pablo II,
no es menos cierto que son pastores, es decir, maes-
tros en situaciones histéricas concretas y no abstrac-
tamente desencamadas. Esto hizo que las dos pri-
meras redacciones fuesen mas bien doctrinales —lo
cual en buena medida se trasluce también en el do-
cumento final— y casi todas ellas dominadas por la
elaboracion teoldgica y social de los expertos oficia-
les enviados por el CELAM. Habia sensacion de dis-
gusto entre los obispos e incluso miedo al ridiculo
por la poca altura de los textos que se iban produ-
ciendo. Un obispo lo dijo claramente aludiendo a los
tedlogos de fuera: “Estamos ante un enfermo.
Todos lo queremos curar. Pero el médico estd fue-
ra”.

El sentimiento de que la realidad eclesial lati-
noamericana estaba aprisionada, sujeta a unos mar-
cos tedricos y unos limites ya impuestos, comenzé a
aliviarse con las asambleas plenarias. Todo el mundo
podia hablar en ellas. Todo el mundo podia dar no
s6lo necesarias ideas, sino testimonios vividos o —si
se quiere— ideas encarnadas. La verdad cristiana po-
dia expresarse mejor en su calidad de cristiana, es
decir, como verdad encamada. Y asi, por ejemplo,
una monja que trabaja en un barrio misérrimo del
istmo centroamericano pudo decir que después de
haber leido el evangelio encontré que la vida de Je-
sis fue muy conflictiva por defender a los pobres.
Sencilla verdad que la comisién sobre cristologia no
supo encontrar. Y as{ también Mons. Schmitz, pe-
ruano, arrancé el Unico aplauso —a pesar de estar
prohibido por el reglamento— cuando en las discu-
siones sobre las ideologias y el ya sabido temor ala
ideologia marxista, dijo —apuntando a quienes se es-
candalizaban del posible uso de algunos aspectos del
marxismo—: “Quien esté sin ideologia que tire la
primera piedra”. Y as{ también, por ejemplo, Mons.
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Flores pudo hablar apasionadamente de “mezquin-
dad” cuando se suprimié una redaccién en la que de
algiin modo se agradecian los servicios de una teolo-
gia que profundizase en la liberacién de acuerdo a
Medellin.

Estos son s6lo algunos ejemplos de lo que pa-
saba en las plenarias y de como ese ambiente permi-
tia no ya sélo la necesaria palabra doctrinal, sino
también la totalidad de la palabra cristiana, interpe-
ladora, cuestionadora, provocadora y creadora. Esa
palabra més total de las plenarias y las libres declara-
ciones a la prensa devolvié a la III Conferencia un
tono de m4s realidad eclesial, y a partir de ahi los
documentos fueron mejorando. La realidad forceje
por tomar la palabra, y a pesar de muchas dificulta-
des lo consigui6é en buena medida, aunque se pudie-
ra haber hecho un documento mejor, que respon-
diese mds directamente a las expectativas de los gru-
pos eclesiales y obispos mis comprometidos con Me-
dellin.

2. Los documentos de Puebla,

Del forcejeo entre la realidad eclesial latinoa-
mericana y algunos cauces y limites impuestos ha sa-
lido el documento de Puebla. En la imposibilidad
ahora de llevar a cabo un detallado andlisis notemos
sélo, procediendo de menos a més, lo que en nuestra
opinién son algunas lagunas importantes, tensiones
internas dentro del mismo documento, temas positi-
vos recurrentes y finalmente lo que es su nicleo y
principio de interpretacion de la totalidad del docu-
mento.

2.1. Las lagunas del documento.

Al mencionarlas no nos referimos a ciertos
contenidos concretos que pudieran haber sido in-
troducidos, como el tema de la conflictividad de Je-
sis o la dimension activa del siervo de Jahvé que in-
tenta implantar la justicia, por poner sélo dos ejem-
plos de la cristologia. Nos referimos més bien a la-
gunas ambientales cuya ausencia se deja notar acti-
vamente. Mencionaremos entre ellas las siguientes.

No aparece suficientemente un sincero reco-
nocimiento de los propios yerros, errores y pecados
de la Iglesia. Cierto es que con eso se comienza el
Mensaje a los pueblos latinoamericanos, pero inclu-
so ahi mismo en tono menor. Hay excesivo triunfa-
lismo histérico al analizar el pasado de la evangeliza-
cién y el presente de la actuacion global de la Igle-
sia. Y hay también lo que pudiera llamarse triunfa-
lismo doctrinal, que es por una parte orgullo correc-
to y sano de poseer la verdad de Jesis, pero olvido
por otra parte de que esa verdad la llevamos en vasos
de barro, como dice Pablo, y- que esos vasos se han
quebrado repetidas veces. La descripcion teologica
de la Iglesia adolece en exceso de ese triunfalismo
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doctrinal, sin que la realidad eclesial concreta haya
introducido una necesaria cuota de humildad.

Otra ausencia notable —aunque hubiese sido
irreal pensar que hubiese aparecido— es la sincera
confesion de los conflictos intemos y divisién den-
tro de la misma Iglesia e incluso dentro de la jerar-
quia. Algo se alude a ello, pero sin demasiada clari-
videncia ni analizando sus causas. No se trataria
aquf ni de masoquismo eclesial ni menos aun de dar
contento a resentidos. Pero si de plantear honrada-
mente la situacion eclesial por lo que toca a la unién
y desunion para que se pueda obtener una mejor so-
lucion. Pues como afirma repetidamente el docu-
mento el testimonio de la unidad es muy necesario y
eficaz para la misma mision. Y eso hubiera tenido
que ser analizado porque los mismos Obispos en
Puebla dieron buena cuenta de las tensiones inter-
nas, sin recatarse ademds de comunicarlas a la pren-
sa. Que esta situacion sea lastimosa es evidente, pero
seria ingenuvidad o idealismo ocultarla o pretender
resolverla apelando puramente y en directo a la uni-
dad. Mis eficaz hubiese sido el andlisis sincero de la
diversidad de opciones en la accién y encontrar
aquella misién que por evangélica y latinoamericana
pueda unir a la Iglesia.

También ha habido silencio sobre esa zona de
la realidad eclesial que se sitia entre lo especifica-
mente evangélico y la tarea historica concreta que
necesariamente limita con lo politico e ideologico.
Y ha habido silencio porque cuando se abordan es-
tos temas se hace en términos tan generales y simpli-
ficadores, que podrdn ser aceptados —o rechazados—
pero no constituyen una auténtica ayuda pastoral.
La misma realidad, y no ya intereses personales, es
la que impide una nitida separacién entre lo politico
y lo eclesial, entre accién de los laicos y de los cléri-
gos. Los juicios orientadores que aparecen en el do-
cumento son claros y también una primera ayuda,
pero abstracta y genérica. La zona “intermedia” en-
tre lo politico y lo eclesial, que es la zona real en
que se desarrolla la pastoral no queda iluminada. En
este sentido, mejor hubiese sido seguir el ejemplo de
Mons. Romero y Mons. Rivera y Damas en su tltima
Carta Pastoral, en la que existe una bisqueda y unos
criterios generales, pero mds concretos que los del
documento, que son verdadera ayuda pastoral.

Por altimo, existe una laguna dificil de com-
prender y que ha persistido a pesar de las peticiones.
de que se subsanara. Se trata de la experiencia marti-
rial en la Iglesia de América Latina a nivel de jerar-
qufa, sacerdotes, religiosos, religiosas y al nivel mds
generalizado del pueblo, y que se ha manifestado en
amenazas, encarcelamientos, expulsiones y muertes.
Es cierto que hay alusiones, aprobacion y goza a es-
ta experiencia de la persecucion por causadelafe y
de la justicia, pero no se ha hecho de ella una de las
lineas directrices del documento. O por temor a
enojar a gobiernos represivos, o porque en algunos
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paises del continente los representantes jerirquicos
no han sufrido en came propia o en su clero esa rea-
lidad o por casuistica canénicas sobre el sentido téc-
nico de quién es mirtir, lo cierto es que en el docu-
mento no se ha valorado como se merece esa expe-
riencia. Ha sido una gran oportunidad perdida. Al
fin y al cabo segin el evangelio “nadie tiene mis
amor que el que da la vida por el hermano™. Algo
consuela recordar que esa experiencia martirial es-
tuvo presente en muchas conferencias de prensa y
un buen niimero de obispos la reconocieron en car-
tas explicitas a Mons. Romero y Mons. Salazar.

2.2. Las tensiones intemnas del documento.

La diversidad de tendencias y el mismo proce-
so de elaboracion del documento hace que éste pre-
sente ciertas tensiones intemnas. No se trata de con-
tradicciones, pero si de incoherencias y desplaza-
mientos de acentos.

El producto final del documento es fruto de
cuatro redacciones. Los esquemas fundamentales y
marcos tedricos de cada uno de los documentos fue-
ron establecidos ya en la primera redaccion. Estos
fueron en general insuficientes a excepcion de los
documentos sobre descripcion de la situacién lati-
noamericana, vida consagrada y opcién por los po-
bres. La historia del documento ha sido entonces el
esfuerzo por introducir en esos esquemas contenidos
determinados que mejorasen el conjunto y que cier-
tamente lo mejoraron considerablemente. De esta
forma se consiguié6 mejorar los contenidos y elimi-
nar algunos francamente desacertados. Pero perma-
nece la tension entre marcos tedricos insuficientes y
contenidos apropiados.

También existe una tensién entre los docu-
mentos mds explicitamente doctrinales, como son
por ejemplo, la cristologia y la eclesiologia, y el res-
to de documentos mds dirigidos a la accion pastoral.
En general los documentos pastorales son mejores
que los doctrinales. Lo importante es notar un cier-
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to paralelismo entre doctrina y reflexién pastoral
que a la larga pudiera no ser beneficioso. Lo dicho
doctrinariamente es correcto pero no parece estar en
unidad orgdnica con la reflexién que se hace en los
documentos mds pastorales y por ello en los que ma-
yor impacto ha causado la realidad eclesial. De esta
forma se ha llegado a una situacién més bien irdnica
de que la cristologfa y sobre todo la eclesiologfa
subyacentes en otros documentos sean mds inspira-
doras que la presentacion de Cristo y de la Iglesia en
si mismos. Esta situacion se debe sin duda a la lla-
mada del Papa a asegurar bien la doctrina, tarea que
sigue siendo necesaria e importante; pero se ha per-
dido la oportunidad de esclarecer incluso la misma
doctrina a partir de la realidad y reflexién mds tipi-
camente latinoamericanas.

También se nota una tension en el uso de las
fuentes. Las mds usadas son la Evangelii Nuntiandi
de Pablo VI y los discursos de Juan Pablo II, aunque
estin también presentes Medellin y el documento de
Trabajo, sobre todo en el capitulo dedicado a la re-
lacién de la evangelizacién con las culturas, la reli-
giosidad popular, la promocidn integral y las ideolo-
gias. La tension se nota a dos niveles. En primer lu-
gar en la preponderancia de citas papales sobre otras
mds directamente biblicas o que recogiesen el magis-
terio de muchos obispos latinoamericanos. Y en se-
gundo lugar en un sutil cambio de dptica con respec-
to a la misma Evangelii Nuntiandi, tantas veces cita-
da. Si ésta comienza con la figura de Jesis evangeli-
zador, el reino de Dios y el anuncio de la buena nue-
va a los pobres, y seglin eso con una Iglesia que debe
continuar la obra de Jests como evangelizadora y en
la cual mision estaria su identidad mas profunda, en
el documento final existe la tendencia a comenzar,
al menos logicamente, con la realidad de Cristo en si
mismo y de la Iglesia en si misma, aun cuando esto
no quite que después se hable del aspecto relacional
y misionero de Jesus y de la Iglesia. Pero existe aqui
una diferencia metodoldgica con respecto a la Evan-
gelii Nuntiandi que no es de poca monta, aun cuan-
do las virtualidades de esa diferencia s6lo se podrin
observar en la historia posterior de la implementa-
cion de Puebla.

Otra tensién se da en el tono general del docu-
mento, impuesto en parte por lo ya dicho. El docu-
mento se mueve entre un tono doctrinal y otro pas-
toral. La conclusién es que en general el tono es ex-
cesivamente reposado y frio y con pretensiones sis-
temdticas y 16gicas més bien que de animacién e ins-
piracion pastoral. Los tres documentos doctrinales
sobre Cristo, la Iglesia y el hombre suenan como
clases magisteriales, mientras que en muchos pasajes
que describen la situacién del continente o la opcion
preferencial por los pobres y en el Mensaje introduc-
torio se nota claramente el aliento del pastor. Si
mencionamos el tono del documento es sobre todo
por una razén prictica y para que pueda ser bien lei-
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do y mejor aprovechado. El tono puede dejar traslu-
cir ciertamente la sintonfa o falta de ella con la rea-
lidad latinoamericana, pero es ademas problema im-
portante en la misma comunicacién del documento
a las bases de la Iglesia. Obispos y te6logos podrin
comprenderlo en lo que propiamente quiere decir
aun a través de un lenguaje en general 16gico. Pero la
base de los cristianos que estén acostumbrados por
ejemplo al tono de las Cartas Pastorales de los obis-
pos brasilefios, tendrdn que ser ayudadas a captar lo
mucho de positivo que se dice en el documento a
través de un lenguaje en exceso reposado y esquemé-
tico.

Por tltimo existe una tension no ya al nivel
més bien metodol6gico, como las enunciadas hasta
ahora, sino a nivel de contenido. Por ponerlo pro-
gramiticamente se trata la tension entre “liberacion”
y “comunién y participacion”. Ambos términos se
usan frecuentemente y se presentan como realidades
globalizantes de la realidad, mision y utopia eclesia-
les. Pero hay que observar que si “liberacion” inclu-
ye la utopia a realizar “y” el proceso para llevarla a
cabo, “comunion y participacién” se refieren mds
bien al final de un proceso. Existe aquf un cierto pe-
ligro, en la presentacion teérica, de minusvalorar lo
que de proceso existe en la liberacion y lo que de
conflictivo existe en ese proceso. Ambas realidades
no estdn suficientemente esclarecidas en la comu-
nion y participacion. Y existe también el peligro de
ideologizar esas realidades o de declarar simplemen-
te como realidad lo que en realidad es utopia. Bas-
tante de esto se deja notar en el tratamiento siste-
mético de la Iglesia. Serd importante mantener cla-
ramente los dos polos de la tension: el proceso por
el cual se debe llegar a una realidad mis plena y el
contenido de la plenitud.
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2.3. Los temas recurrentes positivos del documento.

No podemos detallar ahora los innumerables
contenidos positivos que aparecen en el documento
de Puebla, a pesar de las lagunas y tensiones nota-
das. Nos vamos a concentrar en algunos temas am-
bientales que recurren positivamente tanto en enfo-
ques como en contenidos.

Lo primero que hay que afirmar es que en el
documento estd presente la letra y el espiritu de
Medellin. Lo que no est4 presente, ni histéricamente
seria verosimil que estuviera, es el salto cualitativo
que significo Medellin. Y ello no sélo por razones
subjetivas de los participantes en la III Conferencia,
sino por razones positivas de objetividad histérica.
No es verosimil que se dé en un espacio de diez afios
un tal cambio sustancial. Por ello se ha dicho con ra-
z6n que Medellin fue un salto y Puebla un paso ele-
gante hacia adelante. Pero de todas formas se reco-
ge, ahora reposadamente, lo que en Medellin fue
fundamental, aunque ahora no ya con la sorpresa de
lo nuevo, sino con la serenidad de lo que sigue sien-
do verdad y la urgencia de que empiece a ser verdad
donde no lo era.

Esta presencia de Medellin se nota en muchos
documentos en lo que podemos denominar “la orto-
doxia de Medellin”. Persisten varios enfoques funda-
mentales en la educacién, los ministerios, la vida re-
ligiosa, etc., que fueron consagrados por Medellin. Y
es notable sobre todo la carta de ciudadania que se
da a la “liberaci6én”, explicada ciertamente, avisando
de peligros, pero en lo sustancial reciamente afirma-
da: no puede haber evangelizacién sin liberacion in-
tegral, y ésta incluye la liberacion de la miseria his-
torica. La intuicién tipica de Medellin y de la teolo-
gia de la liberacion permanece: no puede haber his-
toria de salvacin sin salvacion en la historia. Y en
dos lugares al menos se habla de Jesucristo libera-
dor.

Ademds de esa reafirmacién fundamental de
Medellin aparecen ciertos temas que suponen o una
profundizacién de Medellin o una formulacién no-
vedosa que no estuvo presente en Medellin. Es im-
portante constatar que el documento afirma varias
veces que la situacion latinoamericana a nivel de po-
breza econémica, de marginacién social y de repre-
sién politica es peor que hace diez afios, que el con-
tinente en general ha retrocedido, que hay més de-
pauperacién y represion. No por ser conocido deja
de ser importante que esta afirmacion se haga en el
documento. Pues de esta forma se sanciona objetiva-
mente a Medellin, aunque no se lo citara, y se supe-
ra su posible manipulaci6n apuntada en la prepara-
cién a Puebla por quienes decfan que ahora la situa-
cién es “distinta” a la de Medellin. El documento
recogerd lo que aparece de distinto en ciertos proce-
sos de industrializacién, aglomeracién urbana, ten-
dencia al secularismo, etc. Pero dejard bien claro que
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“distinto” significa-en primer lugar “peor” que en
Medellin. Y por ello Medellin sigue siendo vilido y
mids vilido que antes.

Se hace un gran hincapié también en el tema
del consumismo. Repetidas veces se le menciona co-
mo grave dafio y como negacioén de la antropologia
cristiana, basada en ser mds y servir més que en el te-
ner mds. Hay aqufi por una parte una explicitacion
de una de las consecuencias de la dependencia para
América Latina y una positiva orientacién para la
construccién de una nueva sociedad mas cristiana y
humana.

También llama la atencion la frecuencia con
que se usa el término de los “idolos de nuestro tiem-
po”, que esclavizan al continente. Ya es sabido cud-
les son: la ambicién y acumulacién de riqueza y de
poder, el sexo y la erotizacion creciente, etc. Pero lo
importante aqui es la recuperacién del término bi-
blico de *‘idolo” para comprender la tragedia de la
situacién en América Latina. Aun cuando al descri-
birla se avisa de tendencias y peligros hacia la indi-
ferencia religiosa, el secularismo y el ateismo, al
mencionar a los idplos se esti mencionando la for-
ma mds fuerte y tipica de atefsmo en América Lati-
na. Se estd diciendo que el culto a los idolos deshu-
maniza al hombre, hace que él mismo se sacrifique a
ellos y que sacrifique a otros hombres. La fuerte y
repetida condena de la idolatria a esos dioses es la
denuncia a la justificacion de la miseria y opresién
en nombre de un dios. Aun cuando se podrian haber
sacado consecuencias mis claras de este lenguaje pa-
ra la comprensién doctrinal, no es poco recordar
que el gran problema del continente no es estricta-
mente hablando el agnosticismo o el ateismo abs-
tracto y pasivo, sino el ateismo activo de la idolatria
con su culto sacrificador de vidas y valores huma-
nos. Y es también importante en este contexto que
Puebla mencione explicita y repetidas veces a los re-
gimenes de seguridad nacional como nuevos idolos,
que por ello pretenden justificarse automaticamente
y justificar atroces crimenes.

A otros niveles mds positivos es bien notable
que Puebla ha hablado y tan repetidamente de la op-
cién por los pobres, dedicindole un documento es-
pecial y haciendo de esa opcion el marco tedrico pa-
ra la misién de toda la Iglesia e ingrediente de cual-
quiera de sus misiones. El que los Obispos introduz-
can ese tema oportune et importune muestra que la
Optica del pobre y la opcion preferencial por él es
hoy irrenunciable en la Iglesia latinoamericana. Y
aunque es cierto que se haya recordado que esa op-
cion es preferencial y no exclusiva, es también cierto
—avanzando mucho sobre el Documento de Consul-
ta y aun el de Trabajo— que no cabe duda de qué
pobres se esti hablando: indigenas, campesinos,
obreros, habitantes de tugurios, desempleados y sub-
empleados, etc.

Y relacionado con el tema de los pobres se no-
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ta la insistencia en tomar en serio la problemdtica de
dos estratos sociales: el de los indigenas y el de la
mujer, tanto desde el punto de vista de la opresion a
que estdn sometidos, como desde los positivos valo-
res que pueden y deben aportar al continente y a la
Iglesia. Y se nota también la apreciacion positiva del
fenémeno de las comunidades de base, su aporte a la
Iglesia, precisamente por estar a la base del pueblo,
y ser exponentes de ese pueblo pobre y explotado
en el que surgen grandes e insustituibles valores cris-
tianos.

A estos temas positivos recurrentes hay que
afiadir el hecho de que en el documento no hay con-
denas. Existen avisos, puntualizaciones y admonicio-
nes. Pero no hay condenas. Lo cual ante el ambiente
y expectativas previas significa una condena a las
condenas. No se ha condenado a la teologia de la li-
beracion, ni a las comunidades de base, ni los impul-
sos de la CLAR, ni la Iglesia de los pobres y ni si-
quiera en sentido estricto, el andlisis marxista, aun-
que si su ideologia globalizante junto con la del ca-
pitalismo y la de la seguridad nacional. Esta ausen-
cia de condenas es la presencia positiva de un espiri-
tu pastoral mas interesado en el fondo en construir
que en destruir, y el reconocimiento también que en
lo que era presuntamente condenable hay muchos
valores positivos.

2.4. El niicleo central de Puebla y su principio de
interpretacion.

El resultado de Puebla es un largo documento
que aborda una larga lista de temas. Por ello y por el
cierto enciclopedismo en la organizacion de los te-
mas es importante determinar lo que sea el nicleo
central, como contenido de un mensaje y como
principio organizador de comprensién de la totali-
dad.

Determinar este niicleo supone en alguna me-
dida una decisién interpretativa. Pero el mismo do-
cumento ofrece un criterio objetivo al hablar de una
“opcidn preferencial” en la evangelizacion. Esta op-
cion y cémo se lleva a cabo estd expresada al co-
mienzo del Mensaje a los pueblos latinoamericanos.
Se aduce ahf el hecho fundamental para la evangeli-
zacién: “los muchos que tienen poco y los pocos
que tienen mucho™. Ante este hecho la Iglesia se
pregunta no sélo qué es ella, sino qué debe contri-
buir y ofrecer a ese continente. Y la respuesta es cla-
ra: la Iglesia ofrece una liberacién cristiana. “En
nombre de Jesiis de Nazaret, levantaos y andad”. La
Iglesia ofrece lo més tipicamente suyo, el nombre
de Jesis, pero en lo que ese nombre tiene de eficacia
historica; ofrece lo que debe ocurrir en el nombre de
Jestis.

Ante una situacién histérica concreta y sumer-
gida en ella la Iglesia se dirige a los hombres denun-
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ciando el pecado que les oprime y ofreciéndoles una
liberacion. Esto es en germen la concepcién de una
teologia de la historia al estilo de los profetas y de
Jesiis, que es lo que podemos llamar el nicleo del
documento y a partir del cual se puede y debe en-
tender todo lo que en él se dice sobre doctrina,
evangelizacion, sus destinatarios y sus agentes.

Esta teologfa de la historia aparece en la mu-
tua relaciébn del documento en que se describe la
realidad del continente y el documento sobre la mi-
sién de la Iglesia expresada en la opcién preferencial
por los pobres. El primer documento es de suma im-
portancia no sélo histdrica sino también teoldgica.
Seria malinterpretado si se viera s6lo como el primer
paso de la consabida trfada: andlisis de la realidad,
reflexién doctrinal y conclusiones pastorales, o si se
le redujera a mero predmbulo para que la reflexién
teoldgica tuviera después un minimo de realismo.

Lo que expresa el primer documento son “los
logros y fracasos de estos ultimos afios” (n. 8), es
decir, la ultimidad de la historia y de lo real. No se
puede ir mis alld de esos hechos reales, pues en ellos
se juega literalmente la historia de Dios, y en ellos
hay que “‘discernir las interpelaciones de Dios en los
signos de los tiempos™” (n. 7). Los signos positivos a
través de los cuales Dios va pronunciando un sf, a
través de los cuales la historia se va haciendo mis se-
gan Dios, son vistos en el compartir y en la solidari-
dad, particularmente entre los pobres, en el aumen-
to de toma de conciencia del hombre latinoamerica-
no, en la proliferacion de organizaciones comunita-
rias, sobre todo en sectores populares, en el crecien-
te interés por los valores autoctonos, en la organiza-
cion para la superacidn y las justas reivindicaciones
(nn. 10-13). Estos logros son la versién histdrica de
una historia teoldgica segin Dios.

Pero junto a ello y en mucha mayor medida se
enumeran los signos negativos, lo que representa el
no de Dios a la historia y lo que va a ser llamado en
Gltimo término misterio del pecado (n. 38). Estos
signos negativos se centran alrededor de la miseria,
de la violacion de la dignidad del hombre y de la im-
posicién cultural deshumanizadora. La creciente
brecha entre ricos y pobres es “escdndalo y contra-
diccién con el ser cristiano” (n. 17). Declaran los
Obispos “como el més devastador y humillante fla-
gelo, la situacién de inhumana pobreza en que viven
millones de latinoamericanos expresada por ejemplo
en salarios de hambre, el desempleo y subempleo,
desnutricién, mortalidad infantil, falta de vivienda
adecuada, problemas de salud, inestabilidad laboral”
(n. 18). Esta pobreza es vista claramente como con-
secuencia y producto de estructuras econémicas, so-
ciales y politicas, y por ello lejos de ser una etapa
transitoria estd enraizada en la misma constitucion
de nuestra historia (n. 19).

Y esta pobreza, por ultimo, tiene “rostros
muy concretos en los que deberiamos reconocer los
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rasgos sufrientes de Cristo, el Seflor, que nos cues-
tiona e interpela” (n. 20). El tan debatido problema
de quiénes son los pobres, cuando la Iglesia los men-
ciona y a ellos se dirige, recibe una clara respuesta,
de incalculable valor para su misién. Los pobres de
que aqui se estd hablando son

los rostros de indigenas y de afro-americanos,
que viviendo marginados y en situaciones in-
humanas, pueden ser considerados como po-
bres entre los pobres. . . los rostros de campe-
sinos, relegados, careciendo de tierra, explota-
dos por la comercializacion. . . los rostros de
obreros mal retribuidos con dificultades para
organizarse. . . los rostros de marginados y ha-
cinados urbanos, pobres de bienes materiales
y viendo dfa a dia la ostentacioén de la riqueza
de otros sectores sociales. . . los rostros de
sub-empleados y desempleados, despedidos
por los frios cdlculos de la economfa. . . los
rostros de los jovenes desorientados y frustra-
dos y faltos de oportunidades de capacitacién
y ocupacion. . . los rostros de los nifios golpea-
dos por la pobreza antes de nacer. . . los ros-
tros de los ancianos marginados de la sociedad
por improductivos. . . (n. 20).

Ademds de esta miseria se fijan los obispos en
la violacién permanente de la dignidad humana y sus
derechos fundamentales a la vida, salud, educacién,
vivienda, trabajo. Los hombres y mujeres del conti-
nente viven angustiados por los abusos del poder,
tipicos de los regimenes de fuerza, por la represion
sistemdtica o selectiva, acompafiada de delacion, vio-
laciones de la privacidad, apremios desproporciona-
dos, torturas, exilios, detenciones sin 6rdenes judi-
ciales. Constatan que los ciudadanos no participan
en la sindicalizacion, y que la organizaci6n de obre-
ros, campesinos y sectores populares es vista con ma-
los ojos por regimenes de fuerza y se adoptan medi-
das represivas para impedirla, mientras que otras
agrupaciones de patronos pueden ejercer todo su
influjo para asegurar sus intereses (nn. 21-24).

Por altimo al nivel cultural, afirman los Obis-
pos que los grupos de poder politico, ideoldgico y
econdmico manipulan los medios de informacion,
penetran a través de ella en el ambiente y en el mo-
do de vida del pueblo. Se crean falsas expectativas y
necesidades ficticias que muchas veces contradicen
los valores fundamentales de la cultura latinoameri-
cana (n. 30).

Si nos hemos detenido aludiendo a c6mo ven
los Obispos la situacién del continente es por la im-
portancia que esto tiene para comprender la teolo-
gfa de la historia que dirige el documento. Para com-
prender 1a historia y actuar adecuadamente sobre
ella hay que partir del claro no de Dios a este mun-
do. Esta situacién clama al cielo y clama a Dios. En
esto el documento es absolutamente claro:
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“Desde el seno de los diversos paises que com-
ponen América Latina, estd subiendo hasta el
cielo un clamor cada vez mas tumultuoso e
impresionante. Es el grito de un pueblo que
sufre y que demanda justicia, libertad, respeto
a los derechos fundamentales del hombre y de
los pueblos. . . El clamor pudo haber parecido
sordo en ese entonces [ Medellin ]. Ahora es
claro, creciente, impetuoso y, en ocasiones,
amenazante” (n. 49).

Esta situacion de pecado es “el gran desafio
que tiene nuestra pastoral”, que implica “construir
aqui una sociedad mds fraterna” (n. 50). La respues-
ta a ese desaffo aparece en los documentos sobre la
Iglesia misionera al servicio de la evangelizacion y
que comienza con la Opcién preferencial por los po-
bres. Ahi se habla de lo que es en verdad la sustan-
cia eclesial, tanto en su esencia como en su misidn,
de la cual sustancia vivird todo lo que es estructura,
institucién, medios y formulaciones en la Iglesia.
“El mejor servicio al hermano es la evangelizacion
que lo libera de las injusticias, lo promueve integral-
mente, y lo dispone a realizarse como Hijo de Dios™
(n. 909). Este servicio no excluye a ningin hombre,
pero encuentra su razén de ser y su direccion con-
creta cuando se realiza como “opcidn preferencial y
solidaria por los pobres” (n. 897).

De nuevo resuena aqui una teologia de la his-
toria profética y segtin Jesus, y se expresa explicita-
mente. Sea cuales fueren las nociones genéricas so-
bre Dios, Cristo y la Iglesia, en esta opcion encuen-
tran su concrecion cristiana y de esa forma también
su apertura universal. El Dios de esta historia, el Pa-
dre de Jesus “toma la defensa de los pobres y los
ama” (906). El Hijo enviado por el Padre toma su
forma concreta en el empobrecimiento y solidari-
dad con los pobres. La mision de Jesis se dirige pri-
mariamente a los pobres, y ese tipo de evangeliza-
cién es “por excelencia la sefial y prueba de la mi-
sién de Jests (Lc 7,21-23)” (n. 906).

Y desde ahi se debe comprender lo que hemos
llamado la sustancia eclesial, es decir, aquello que
hace que la Iglesia lo sea y sin lo cual no lo es. El do-
cumento repite con el Papa que “el compromiso de
la Iglesia debe ser como el de Cristo: un compromi-
so con los m4s necesitados (Lc 4,18-21)” (n. 905).
Ese compromiso es lo que la hace creible (n. 909),
sin la cual credibilidad la Iglesia dejaria de serlo por
esencia. Ese compromiso es la medida real de la ca-
ridad, que tiende ficilmente a ser desvirtuada (n.
910). Es criterio de verificacion de su verdad (nn.
897-904), en lo que se incluyen “persecuciones y
vejaciones” (n. 901). Es la fuente hist6rica de la es-
piritualidad cristiana, pues el compromiso a erradi-
car la pobreza deshumanizadora se hace a través del
empobrecimiento solidario y de esta forma como
apertura a Dios (n. 914).
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Esta opcion preferencial por los pobres no es
por lo tanto sélo una opcién ética muy saludable,
sino una opcién teoldgica. Es el modo de vivir la
historia segun la realidad de Dios. En esa opci6n se
devela el misterio del Padre, se muestra la ejemplari-
dad definitiva de la filiacién de Jesus y acaece la ac-
cion del Espiritu que sigue desencadenando vida a la
manera de Jesis. Es una opcidn histérica porque se
encarmna y solidariza con la pobreza real y trata de
eliminarla como escandalosa. Y es una opcion teold-
gica porque en ella aparece la misma historia de
Dios y por ello es capaz de producir una experiencia
espiritual cristiana y transcendente.

Aqur estd, creemos, el micleo central de docu-
mento, en una teologia de la historia que recupera
todas las realidades cristianas: Dios, Jesus, el Espiri-
tu, la Iglesia, la praxis de la caridad, de la fe y de la
esperanza, y por otra parte el pecado y el misterio
de iniquidad; pero les dé una concrecién determi-
nada, més alld de las verdades genéricas expuestas
correctamente en los documentos mis explicita-
mente doctrinales. Si en éstos se habla mis sobre
Dios, Cristo, la Iglesia, etc.,en aquéllos aparece Dios,
Cristo y la Iglesia actuantes segiin su propia realidad.
Por ello creemos que son principios hermenéuticos
de interpretacién de todo el documento, porque a
partir de la idea encarnada se puede comprender
mds correctamente la idea doctrinal, lo cual no ocu-
rre necesariamente a la inversa.

En la mzyoria de los documentos se explicita-
rdn criterios doctrinales, se hablard de problemas
pastorales importantes como los de la familia, la ju-
ventud, se mencionardn los agentes de pastoral, co-
mo los obispos, sacerdotes, religiosos y laicos, se tra-
tardn las relaciones estructurales de la evangelizacion
con las culturas, la religiosidad popular, las ideolo-
gias y la promocién humana. Y cada uno de cstos
documentos poseerd una relativa autonomia en su
tratamiento y una mayor o menor ligazén explicita
con la opcion preferencial, aunque ésta recorre co-
mo antes dijimos pricticamente todos los documen-
tos. Pero en buena logica y en mejor préctica pasto-
ral todos ellos deben ser leidos desde la opcién pre-
ferencial, pues ella ofrece el marco general para que
todo lo demds se haga segiin “los signos de los tiem-
pos”, es decir, segun la voluntad de Dios.

Y para esto no es obsticulo el cuidado que
pone el mismo documento al afirmar que esa op-
cién es preferencial, pero no excluyente. Pues con
esto ultimo se quiere decir que nadie debe sentirse
excluido de una Iglesia con esa opci6n, pero que
nadie pqede pretender ser incluido en la Iglesia sin
esa opcion.

Y tampoco es obsticulo la tensién antes no-
tada entre “liberacion” como proceso y “comunién
y participacién” como plenitud. Es cierto que a ve-
ces el documento en algunas partes da la sensacién
de defender mis la teologia de la historia de una
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escatologia ya realizada, que lo que hemos llamado
teologfa profética de la historia. Pero creemos que el
énfasis en lo que ya hay de plenitud en la existencia
cristiana y en la plenitud final s6lo puede ser enten-
dido cristianamente a partir del modo como Dios
ofrece esa plenitud y como la Iglesia debe realizarla.
Y ese modo cristiano concreto pasa necesariamente
por la opcioén preferencial. Los documentos en su
conjunto dan prueba de ello aunque con razén ex-
pliciten también los momentos histéricos en que se
realiza la comunién y la participacién eclesial.

3 .- El futuro después de Puebla.

Se ha dicho con toda razon que la mejor exé-
gesis de Puebla serd la vida real eclesial que le sobre-
venga, como la mejor exégesis de medellin ha sido la
vida eclesial que desencadend, tal como la resumi-
mos al comienzo de este trabajo. El post-Puebla es
obviamente todavia muy corto para sacar ninguna
conclusién sobre su repercusién histérica. Pero no
faltan signos positivos de esperanza. Si un buen ni-
mero de cardenales, arzobispos y obispos escribieron
cartas de solidaridad a Mons. Romero, Arzobispo de
San Salvador y a Mons. Salazar, Presidente de la
Conferencia Episcopal de Nicaragua, si unos mil re-
presentantes de comunidades de base mejicanas es-
peraban a Obispos y tedlogos después de Puebla, si
Juan Pablo II, en su primera alocucién publica so-
bre Puebla asume el profetismo de denunciar y po-
ner nombres concretos al pecado e incluso hace una
alabanza general a toda teologia que sea liberadora,
entonces el espiritu de Puebla va en la linea del es-
pititu de Medellin y se puede esperar por lo tanto
que desencadene una vida eclesial en la linea de la
liberacion integral.

Con todo queremos terminar con algunas re-
flexiones de tipo préctico y teérico sobre el porve-
nir de Puebla. Al nivel prictico de la vida cotidiana
de la Iglesia, Puebla supone la oportunidad y la exi-
gencia de ensanchar la base de la Iglesia segin el
espititu de Medellin. Puebla en el fondo no ha he-
cho mds que recordar que la sorpresa de Medellin
es en verdad para toda la Iglesia y para aquellas par-
tes de la Iglesia que por diferentes razones han sido
reacias o lentas en su aplicacion. Ahora no hay excu-
sa para saber quién es el pobre, qué se quiere decir
con situacién de pecado o qué significa solidarizarse
con los pobres. En medio de otras puntualizaciones
estas verdades fundamentales aparecen claras y exi-
gentes. Los grupos eclesiales que no aceptasen ya es-
tas verdades o las diluyesen con la muerte de mil
cualificaciones y distinciones no serian fieles al nu-
cleo de Puebla. Puebla es ‘pues la oportunidad de
sedimentar lo dicho en Medellin y de urgirlo de ver-
dad.

Para los grupos eclesiales que ya han avanzado
en la linea de Medellin, Puebla muestra la necesidad
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de ahondar en aquello que ya se posee en buena me-
dida, y de ahondar profundizando en la doble linea
historica y espiritual, de promover una Iglesia de los
pobres segin Jesis y ahondar ain mds en el Jesds
que originé esa Iglesia, de promover el reino de Dios
en la historia y confesar en plenitud al Dios del rei-
no, de unificar ain mis la experiencia histérica de la
praxis con la experiencia espiritual del don del Se-
fior. Las palabras del Papa sobre la necesidad de la
verdad total no debieran ser comprendidas funda-
mentalmente como freno ni sélo como aviso y ad-
monicién, sino especialmente como acicate a expli-
citar cada vez mds una verdad cristiana mas plena en
base a la praxis de liberacion y a un compromiso ca-
da vez mayor con los rostros sufrientes que permita
una mds profunda explicitacion de la verdad cristia-
na total.

A un nivel mds tedrico mucho se jugara en la
interpretacion global de los documentos de Puebla,
y en concreto de cudl se considere su nicleo funda-
mental. Existe la posibilidad de la interpretacion
fundamentalmente doctrinaria de la verdad o de la
interpretacion de la verdad hecha historia. Existe la
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posibilidad de encontrar ese nicleo en el correcto y
ortodoxo discurso sobre Dios, Cristo y la Iglesia o
de encontrarlo en la palabra viva y operante de Dios,
Cristo y la Iglesia. No es que exista oposicion obvia-
mente entre ambas perspectivas, pero podra preferir-
se comenzar con la idea genérica o con la idea hecha
came. Hay aqui una gran tarea para los tedlogos en
sus reflexiones y para los Obispos en sus declaracio-
nes pastorales. La Iglesia de los pobres y la teologia
de la liberacion ha optado desde el principio por la
idea hecha came, por la verdad realizada en la histo-
ria como punto de partida. No serd pequefia contri-
bucién a Puebla seguir profundizando en la mis es-
pecifica de las verdades cristianas: que Dios ha asu-
mido nuestra historia en la encarnacién del Hijo y
en la obra actual de su Espiritu. Desde el abajo de la
encarnacion, sumergiéndose la Iglesia en la profundi-
dad de la historia humana, con su miseria y su espe-
ranza, prefiriendo a los pobres, podrd la Iglesia ser
signo de liberacién, de comunidn y participacion y
podra dar testimonio de la verdad plena de Dios.
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