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Rcsumen

Ll sorprendente crecimiento experimentado por las sectas ha transfor-
mado la demografia religiosa centroamericana. Ll fenomeno es sintoma de
importantes cambios socioculturales que el presente articulo querria inter-
pretar tomando como foco la dimension politica de los mismos. El trabajo se
centra en Ll Salvador de la ultima década, con algunas referencias a Nica-
ragua y Guatemala, y su objetivo ultimo es mostrar la correlacién entre las
dimensiones socioestructurales y simbélicas de los procesos que tienen lu-

gar en el dmbito politico y religioso.

1. Introduccion: del crecimiento “oportunista”
al crecimiento organico de las iglesias y sec-
tas evangélicas

El sorprendente crecimicnto cxperimentado por
las llamadas scclas o iglcesias cvangélicas cn cl drca
centroamericana durante la dltima década cs un fc-
némceno de alcance quizd inigualable cn la modema
historia dc las rcligioncs. En csc periodo cl
prolestantismo ha pasado de scr la religion dc un S
por cicnto a la de un 35 por cicnto dec la poblacién
guatcmalicca. El Salvador y Nicaragua prcsentan
también tasas abultadas de crecimicnto contra lo quc
pudicra esperarse dc cstc Gltimo pais, por haber sido

gobcmado por cl régimen sandinista. Ha sido el
pentecostalismo, cn toda cl 4drca centroamericana y
en todo cl subcontinente, el que ocupa ¢l primer lu-
gar entre las decnominaciones, iglesias o scclas pro-
testantes, a gran distancia de sus inmediatas scgui-
doras. Asi, por cjcmplo, cn la Nicaragua dc 1986,
los pentecostales suponian ¢l 72.4 por cicnlo dc to-
das las iglesias protcstantes'. Una transformacion de
la demografia rcligiosa de csc volumen, en tan redu-
cido lapso dc ticmpo, cs sintoma dc importantes
cambios socioculturales que el presente articulo
querria interpretar tomando como foco la dimensién
politica dc los mismos.
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Nuestro trabajo se centrard en El Salvador de
la dltima década, con algunas referencias a Nicara-
gua y Guatemala, y de forma esporidica a otros
paise$ del subcontinente. La base del mismo es
una investigacién empirica, todavia en fase de
andlisis de datos, recogidos en mds de cien entre-
vistas con lideres y fieles de las distintas iglesias,
una serie de reuniones de grupo, un escogido
corpus de documentos de las mismas y de otras
fuentes, y una reciente bibliografia sobre el tema?®.
El objetivo iiltimo es mostrar la correlacién entre
las dimensiones socioestructurales y simbélicas de
los procesos que tienen lugar en el &mbito politico
y religioso.

Como se sabe, mientras en Guatemala las con-
versaciones entre ¢l gobierno y la guerrilla prosi-
guen entre grandes dificultades, el acuerdo de paz
de Chapultepec entre ¢l gobierno y el FMLN abre
un periodo esperanzador para El Salvador®. Aun-
que en medio de fuertes tensiones socioeconémi-
cas, los bandos hasta ahora enfrentados estidn em-
pezando a desarrollar habitos de negociacién y
compromiso. Es de esperar, en cosecuencia, que
las organizaciones religiosas vayan adaptando su
mensaje y su practica al nuevo marco sociopo-
litico. Aquellas iglesias que convocaron y apoya-
ron desde 1988 el llamado “Debate Nacional por
la Paz” (el arzobispado de San Salvador fue el
principal impulsor) han visto al fin el fruto de su
arriesgado empeilo, y es obvio que seguirdn traba-
jando en favor de los sectores populares.

En cambio, las iglesias evangélicas que se abs-
tuvieron de participar en aquel debate (por consi-
derarlo politizado y, desde su particular optica,
sesgado hacia la izquierda) probablemente adopta-
ran de forma progresiva el camino ya iniciado por
un sector hoy minoritario del movimiento evangé-
lico. Nos referimos al afiliado al CLAI (Consejo
Latinoamericano de Iglesias)*, cada vez mas abier-
to al didlogo con las llamadas iglesias “histéricas”
(catblica, lulerana, episcopaliana, etc.). El papel
jugado por los evangélicos en la campaila presi-
dencial del Peri en apoyo de Fujimori y la presen-
cia de un evangélico en la jefatura del gobierno de
Guatemala® son indicios de los nuevos rumbos que
estdn tomando las iglesias evangélicas en el
subcontinente americano. Por tanto, no parece
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aventurado anticipar que si América Latina se estd
convirtiendo paulatinamente al protestantismo
(interrogante con la que David Stoll titula su cono-
cido libro)¢, no lo estd haciendo sino parcialmente
a ese tipo de protestantismo que ha experimentado
tan altas las tasas de crecimiento en Centroa-
mérica. La acomodacion interclasista, inevitable
para la subsitencia de los paises del drea, se verd
reflejada a corlo plazo en la disminucion de la
polarizacién tanto dentro de la iglesia calélica
como de la existente entre las iglesias histéricas y
las evangélicas. Estas (ltimas, por su parte, parece
que irdn adoptando algin grado de¢ compromiso
social, aunque sigan primando al evangelismo
como razon de su propia exislencia.

2. Reforma y crisis en la Iglesia catdlica
posconciliar

A la Iglesia catélica, como institucién con ca-
pital influencia en las sociedades latinoamericanas
desde la colonia, cabe atribuir bucna parte de la
responsabilidad en la polarizacién quc culminé
con la crisis total dc los afios ochenta. La postura
intransigente de los gobiecmos de la época reflcja-
ba, sin duda, la dc la minoria quc concentraba
abusivamente la riqueza del pais contando casi
siempre con el respaldo explicito o ticito dc la
Iglesia catélica tradicional, a la que considcraban
su aliada, aunque no compartiesen sus creencias.
Buena parte de la inlluencia dc la Iglesia sobre la
sociedad se ejercia a nivel local a través de estruc-
turas de interdependencia con los poderes faclicos,
como sefialé Ivan Vallier’”. Sin embargo, la rclor-
ma moderada que caracteriz6 a la Iglesia catdlica
en la vispera del Concilio Vaticano II y la reforma
mds profunda desencadenada por el postconcilio,
pusieron nuevo énfasis en la dimcnsion social y
politica de la fe cristiana, una tarca ya timidamen-
te iniciada en el siglo pasado por Ledn X111, como
reaccion, en parte, ¢l protagonismo socialista a fa-
vor de las clases populares.

En El Salvador, la figura dramdtica del arzo-
bispo Romero fue precedida por la del arzobispo
Chavez, respecto dcl cual el nombramiento de Ro-
mero, con fama de conservador, se consideré por
el clero progresista un retroceso. La represion cjer-
cida contra el clero, los catequistas y los sectores
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Ni la cuantiosa ayuda econdmica ni la adecuacion de la teologia premilenarista
a la situacion catastroéfica vivida por estos paises explican por si solas
la ruptura de lealtades religiosas que han vinculado durante siglos

popularcs pronto habrian d¢ convertir a Romcro
en un defensor decidido de “los sin voz”. Brock-
man, c¢n su excelente biografia, no deja lugar a du-
das sobre la posicion casi aislada del nuevo arzo-
bispo cntre ¢l episcopado de su pais, como tampo-
co sobre cl reciente apoyo que recibié de Roma®.
La “opcién por los pobres” asumida, entre otros,
por un influyente sector de los jesuitas centroame-
ricanos, hizo que las élites volvieran la espalda e
incluso se enfrentaran a sus antiguos educadores y
amigos.

Son muchos los que han apuntado a la divisién
y crisis dentro de la Iglesia catdlica como parcial-
mentc responsable del acelerado crecimiento de
las iglcsias evangélicas en El Salvador y en otros
paises latinoamericanos en la dltima década. El
mencionado aislamiento de la figura de Romero
no era sino expresion de esa radical divisién que
aun espera un proceso de mutua acomodacién y
compromiso. Pero la real divisién de la sociedad
centroamericana y salvadorefia en clases sociales
no era la invencién de ningtin “tedlogo de la libe-
racién”. Una sencilla tabla dc distribucién de la
ticrra y del ingreso de dichos paises era la prueba
mds radical de la situacién de crisis y de la urgen-
cia de un cambio, como reconociera la Comision
Kissinger. Ain estaba reciente el fraude electoral
de 1972 por el que los militares impidieron a Duarte
asumir la presidencia ¢ implantar su programa de
reformas socioeconémicas. Cuando ¢l presidente
coronel Molina dio marcha atrds en su promedia
reforma agraria, abriendo paso al proceso de irre-
mediable agudizacién del conflicto, la revista de la
Universidad Centroamericana “José Simeén Ca-
fias” (UCA) denuncid la claudicacién en un edito-
rial titulado *“A sus érdenes, mi capital”. La mayo-
ria de la jerarquia catdlica, sin embargo, y desde
luego importantes sectores de las clases medias y
altas, optaron por continuar su relacién de apoyo
mutuo tradicional, es decir, siguieron legitimando
el status quo.
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a los grupos primarios de convivencia...

3. Los flujos de demandas y apoyos entre los
sistemas politico y religioso

Desde una perspectiva sistemdlica®, en estos
paises s¢ produce, durantc la pasada década, un
intercambio de bienes socialmente valorados, se-
glin una norma de reciprocidad, cntre la institu-
cién politico-militar y las instituciones religiosas
evangélicas. El apoyo legitimador por parte de las
iglesias evangélicas a los distintos gobiernos mili-
taristas (con fachada mis o menos democrética) es
acompaiiado, como minimo, de demandas de se-
guridad y reconocimicnto social, correspondiendo
a las mismas, por parte del sistema politico, la
concesion de recursos ¢l primero de ellos, el ejer-
cicio libre e imestricto de la actividad religiosa,
asistencial y publicitaria, bajo la mirada benévola
¢ incluso el patronazgo (no necesariamente presu-
pucstario) de la autoridad politica y militar a di-
chas actividades religiosas'®.

En una década de calumnias y asesinatos de
sacerdotes, religiosos y catequistas mucho mas nu-
merosos, pero casi siempre anénimos, las iglesias
cvangélicas han estado a salvo de toda perturba-
cion de sus tareas religiosas y asistenciales. Mas
aun, sus pastores y fieles han disfrutado no sélo de
seguridad, sino del apoyo moral y ain material de
los gobiemos. Los pastores evangélicos eran bien-
venidos en los cuarteles del ejército. Las cadenas
de radio y television oficiales y privadas, por men-
cionar un caso especialmente notorio € intenso,
brindaron sus espacios a la difusién del “Evange-
lio segiin Pat Robertson” durante los seis meses
que duré su “Proyecto Luz” en El Salvador''. A
decir de sus colaboradores mas directos en el pais,
se traté de una campafia millonaria, toda ella fi-
nanciada por fuentes norteamericanas. La eleccién
de El Salvador como objetivo, se debid, segin
ellos, al hecho de que esa nacién era una de las
que ofrecian en ese momento “una respuesta espi-
ritual de mayor intensidad”. Pero, no por coinci-
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dencia, cl “Proyecto Luz” se inici6 poco después
dc la masacre de la UCA, en un claro intento de
relcgitimacion religiosa.

Refiriéndose, en general, a la financiacién nor-
tcamericana del esuferzo dc penetracion de las
iglesias evangélicas en Centroamérica (aspecto co-
nocido que no requiere demasiado de nuestra aten-
cién), Stoll y Diamond citan una variedad de
agencias rcligiosas, asistenciales e incluso guber-
namentalcs (AID entre otras) de la nacién veci-
na'z,

Por otro lado, la Iglesia catélica en el subcon-
tinente siempre se ha bencficiado del apoyo eco-
ndmico de los catdlicos norteamericanos, alema-
nes, espafloles, etc. Desde los trabajos de 1la Comi-
sién Rockefcller, en 1969, sin embargo, los suce-
sivos gobiemos norteamericanos comenzaron a
desconfiar del papel de baluarte anticomunista que
la Iglesia catélica habia venido desempefando
hasta entonces en América Latina. El compromiso
social de 1a nueva Iglesia salida del Concilio Vati-
cano Il y de su aplicaci6n latinoamericana en
Mcdecllin dcbia acercarla a los sectores populares y
volverla sospechosa a quienes, individuos e insti-
tuciones econdmicas y politicas, domésticas y nor-
tcamcricanas, perseguian objetivos de privilegio y
dominacién en el drea.

Comenzaba asi a escribirse un nuevo episodio
dc la historia de la conquista y colonizacién del
subcontinente y de su paralela e incompleta
evangelizacion. Obviamente, el panorama religio-
so evangélico norteamericano ofrecia una alterna-
tiva a la renovada Iglesia catdlica, que resultaba
funcional a los intereses econdmicos y geopo-
liticos de Estados Unidos en la zona. Esia alterna-
tiva era ain més clara habida cuenta de la vitali-
dad de la proyeccién misionera de dichas iglesias.
Sin necesidad de recurrir a las teorias conspira-
torias, la convergencia de los intereses del gobier-
no norteamericano y de las iglesias evangélicas
hacia presagiar la fluidez de los intercambios entre
ambos sistemas.

Por otro lado, esa proyeccién misionera evan-
gélica en América Latina no era nueva. Se habia
alcanzado un primer climax en torno a la depre-
sién de 1929", el nuevo auge podria verse como
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un revulsivo frente a la crisis doméstica, producto
de la derrota en el Vietnam y la consiguicnte
agudizaci6n de la guerra [ria, reavivada por cl cs-
pectro del comunismo mundial.

4. La ambivalencia fundamentalista: entre la
teologia calvinista del dominio o del reino y
el pesimismo premilenarista

El fundamentalismo norteamericano ha revivi-
do durante las ultimas dos décadas tanto en Esta-
dos Unidos como en Centroamérica su ambivalcn-
cia ideolégica fundacional. Si quiere ser fiel a los
origenes protestantes de los puritanos que pusieron
los cimientos de la religién y de la sociedad politi-
ca americana, ha de volver al concepto calvinista
del dominio de Dios sobre la sociedad, es decir, a
una concepcion de la ley arraigada al Antiguo
Testamento. En cambio, si se muestra leal segui-
dor del fundamentalismo de la crisis de los afios
treinta, del que es descendiente directo, al creerse
en la edad de gracia o del Espiritu, no ha de mos-
trar interés por la politica (que a lo mas que pucde
aspirar es a frenar ¢l dominio del mal), sino mas
bien empefiarse en el evangelismo individualista.
Para esta vision premilenarista de la historia, el
mundo es el reino del maligno y en la actualidad
asistimos a las sefiales que anticipan el retorno de
Cristo a la tierra.

La nueva derecha cristiana estadounidense se
decanté por la primera opcién e incluso intenté
manipular a buena parte del pluriforme movimien-
lo evangélico de aquel pais para que apoyase su
férmula politica conservadora, personificada en
Ronald Reagan y por el pentecostal Pat Robertson.
Su objetivo declarado era la reconstruccién de una
Norteamérica en crisis moral por los estragos del
liberalismo laico y religioso y del comunismo y su
reconversion en la sociedad cristiana de sus orige-
nes puritanos. Los lideres de la nueva derecha
conservadora se postulan, en clave no premile-
narista, sino posmilenarista, como los dirigentes
espirituales, junto con Cristo, de un nuevo orden
mundial. En esta visién idealizada y faniticamente
anticomunista del papel de la Iglesia en el mundo,
las misiones evangélicas en América Latina cum-
plian una urgente vocacién de expansién del reino
de Cristo en todo coincidente con los intereses de
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la Norteamérica cristiana.

La obsesién anticomunista no es nueva. Un fa-
moso televangelista fundamentalista, Charles
Fuller, fundador del influyente Fuller Theological
Seminary, de Pasadena (California), escribia el
aflo 1947 encareciendo la importancia de su semi-
nario: “Los comunistas y los catdlicos tienen lide-
res bicn formados, pero el protestantismo (el evan-
gélico, se entiendc) siguc tan dividido y tan pobre
y espacialmentc las fuerzas conservadoras necesi-
tan unificarse para hacer un trabajo eficaz”.

El individualismo es otro dc los rasgos distinti-
vos dc la rcligiosidad evangélica, como ya lo fue-
ra, aunque no exactamente en el mismo sentido, el
protestantismo de la reforma, una de las raices in-
dispensables de la modernidad. En la tradicién
revivalista y fundamentalista americana, la Iglesia
no cra sino la suma dec los creyentes cuya mision
primordial era evangelizar. Cada individuo debia
scr un misionero, aprovechando cualquier oportu-
nidad dc dar testimonio. Los evangélicos, al ofre-
cer una calida acogida en sus congregaciones loca-
Ics, ponian en evidencia que la Iglesia estd forma-
da por individuos conversos.

De hecho, las instituciones transdenomina-
cionales o paraeclesiales evangélicas americanas
mds importantes, que iban a extenderse por Amé-
rica Latina sobre todo a partir de los afos treinta,
fucron obra de evangelistas de éxito que creian
poder trabajar mas eficazmente fuera de las estruc-
turas denominacionales, pero que, por fuerza
inexorable de las leyes socioldgicas, en muchos
casos, se convertian en fundadores de nuevas sec-
tas (sustituyendo asi la autocracia o la oligarquia a
la tradicional autoridad eclesidstica de las “iglesias
histdricas™)".

No faltan los criticos norteamericanos de esta
cvangclizacion “oportunista” de América Latina
(en cuanto que intenta aprovechar la crisis de la
Iglesia en el 4rea). Segin Diamond, para resumir
brevemente lo que esta alternativa de la religiosi-
dad evangélica ofrecia: “Los evangélicos de Esta-
dos Unidos han hecho cuanto han podido para
confundir y cnmascarar las causas maicriales dcl
sufrimiento fisico ofreciendo una falsa esperanza

como respuesta al grito de los oprimidos”... “Los
misioneros norteamericanos en los campos de mi-
sién del tercer mundo han santificado a menudo a
las més brutales guerras de contrainsurgencia”'’.
Stoll, por su parte, documenta los contactos “acti-
vos” de la CIA con los misioneros norteamerica-
nos en el drea y el compromiso posterior de la
misma agencia de no solicitarlos en el futuro.

La actitud de “huida del mundo”, el aislamien-
to espiritualista de las lareas colectivas para
erradicar e incluso para simplemente reformar las
desigualdades mds opresivas e hiricntes ha sido la
posicién mayoritariamente compartida, aunque
con diversos matices, por las iglesias evangélicas
durante la década. Esie aislamiento espiritualista,
presentado como politicamente neutral y fiel al
compromiso religioso cristiano, ha cumplido de
hecho la funcién de la legitimacién de los gobier-
nos cuasi-militares del 4rea al no ejercer contra
cllos ningin tipo de denuncia ni siquiera de las
atrocidades reconocidas por Naciones Unidas y
cometidas o no investigadas por las autoridades y
al invocar explicitamente razones exculpatorias
(anticomunismo) y ofrecer abierto apoyo a las
mismas autoridades mediante referencias selecli-
vas a los textos sagrados cristianos.

Pero en Centroamérica empiezan a escucharse
voces que, al parecer, suponen un cierto abandono a
la doctrina aislacionista y espiritualista a ultranza. El
posicionamiento publico de algunos destacados lide-
res evangélicos salvadorefios, cercanos a la Misién
Ceniroamericana y al baptismo conservador, reflcja
bastante bien esta incipiente actitud de activismo
politico, sin duda inspirada, en parte, por la simult4-
nea actividad de la nueva derecha conservadora nor-
teamericana y por la oportunidad, ya mencionada,
de protagonismo social hasta ahora monopolizado
por la Iglesia catélica. Los textos que reproducimos
proceden de unas conferencias organizadas en 1988
por la Iglesia Bautista “El Redentor”, cuyos micm-
bros pertenecen en bucna medida a las clases me-
dias. Segin el pastor Franklin Murillo: “En su ac-
cién prictica (la Iglesia) debe construir a la socicdad
humana por medio de su proclama del evangelio”.
Segiin el rector de la Universidad Evangélica, Dr.
Alvayero:
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El cristiano, por estar en el mundo..., y sobre
todo por tener el compromiso de afectar a la
gente,... no puede evadirse de lo politico. Es
més,... como hijo de Dios, estd llamado a pro-
yeclar al dmbito social los valores que sostie-
nen y surgen de su fe... El evangelio, por estar
liberado de las cadenas dcl pecado en su pen-
samiento, sentimiento, acciones, €s quien esta
en mcjor capacidad para asumir con responsa-
bilidad, moralidad y justicia sus deberes ciuda-
danos'.

Un alto dirigente cvangélico entrevistado, lider
de la organizacién “Alfa y Omega”, enfatizé la
necesidad de restaurar la autoridad en crisis en la
familia, en las iglesias y en la sociedad nacional,
sintonizando asi con el discurso de la nueva dere-
cha conscrvadora noricamericana. También propu-
so cl activismo politico y la movilidad social co-
mo melas de su organizacion, no obslante su pri-
mordial f{inalidad evangelizadora: “Necesitamos
mas clase media y mds dirigentes”. Se trata de
proyectos sdlo incipientes y, a juzgar por los com-
promisos politicos de los miembros de estas con-
gregaciones, de signo ideolégico conservador.

Pasamos a ahondar a continuacién en las razo-
nes enddgenas del avance evangélico y pentecostal
en cl drca, muy ajenas a toda teoria meramente
exdgena o conspiratoria. Ni la cuantiosa ayuda
econémica ni la adecuacién de la teologia pre-
milcnarista a la situacién catastréfica vivida por
estos paises explican por si solas la ruptura de
lcaltades religiosas que han vinculado durante si-
glos a los grupos primarios dc convivencia y a la
comunidad local y nacional.

Aunque no sc trata mds que de un ejemplo, la
“Iglesia de Elim”, en El Salvador, es, sin duda,
uno de los mas llamativos por tratarse de una secta
pentecostal cuasi autéctona, con escasas o nulas
vinculaciones norteamericanas, y que, sin embar-
go, ha logrado una implantacién vertiginosa en el
pais, si bien tuvo se origen en Guatemala. Como
muchas ofras iglesias pentecostales en paises con
mayorias pobres y marginadas, también esta secta
ha hecho su particular “opcién por los pobres” en
clave espiritualista, instaldindose en barrios popu-
lares. En menos de quince arios, segin uno de sus
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dirigentes, la secta ha crecido de sélo 20 miem-
bros a 38 mil, gracias a la dinidmica expansiva de
los llamados “grupos familiares” y al apoyo de su
emisora Radio Restauracién, una de las cinco es-
taciones evangélicas que se escuchan en El Salva-
dor. Aunque sus miembros atribuyen el milagro a
Dios, parece importante el papel jugado por su
carismdtico lider, acusado por otros evangélicos
de autoritarismo egocéntrico. De estructura orga-
nizativa piramidal, la Iglesia cuenta con un gran
nimero de pastores (en dltimo término, elegidos
por el mencionado pastor general) y colaboradores
de diverso rango, entre los que revisten especial
importancia los responsables de los citados *‘gru-
pos familiares”. Parece claro el acierto “sociolégi-
co de la Iglesia de Elim al centrar su dindmica
evangelista en eslas verdaderas “estructuras de
plausibilidad”, que sin duda han servido para col-
mar el vacio social producido por el desarraigo de
la antigua fe. -

Veamos, por tanto, cémo han funcionado al in-
terior de las personas y de los grupos unos meca-
nismos profundos que han hecho posible la masiva
transformacién de las identidades y de las lealta-
des asociativas de signo religioso en tan breve
tiempo.

5. La conversién como intervencién para la
adaptacién: modelo para interpretar el éxito
de crecimiento de las iglesias evangélicas

Un modelo til para interpretar el encadena-
miento de procesos religiosos, politicos y socioes-
tructurales desde los aflos veinte hasta nuestros
dias puede ser el de la adaptacion a una situacion
de crisis efectuada mediante el mecanismo de la
conversion. La adaptacién, al igual que la conver-
sién por la que se obtiene, puede incluir, y de he-
cho incluye, en América Latina, tanto la dimen-
si6n individual, indispensable desde la perspectiva
evangélica, como la dimensi6n colectiva.

El trasfondo de la crisis, no obstante la diversi-
dad del acontecer histdrico, encierra caracteristicas
muy similares en los diversos paises: dictadura po-
litico-militar represiva, mds o menos disfrazada de
formas democréticas y urgencia inaplazable de re-
forma agraria para paliar la situacién de radical
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injusticia y pobrcza.

El éxito del “expcrimento” que implica la con-
version tiene como resultado idéntico, en lo sus-
lancial, en las distintas socicdades, una adaplacién
“cxilosa” a los vientos del poder, cifrada en el
mencionado “aislamiento cspiritualistia”. Pero la
adaptacién politica no ocupa ¢! primer plano. No
es, en genceral, una funcion preiendida o manificsta
(para usar los conceptos dc Mcrion), sino latente o
no buscada, al menos cn primer término. Podria-
mos dccir que el individuo sc convicrie, abandona
su afiliacién catdlica familiar y cscapa dc la situa-
cién de crisis que vive traumdticamente para afi-
liarsc a una denominacion cvangélica y asi cncon-
trar un pucsto de salvacion o un “refugio de las
masas”™"’.

La situacién de crisis cs, desde luego, personal,
frccucntementc familiar (en la familia de origen o
dc procrecacion, o cn ambas); otras veces ¢s una
cnfermedad o una drogodependencia en uno mis-
mo o cn un familiar; otras, un fracaso o ansicdad
(por cjcmplo, ¢l micdo a ser reclutado para com-
batir por uno dec los bandos cnlrentados cn la con-
ticnda civil). Pcro no hay crisis individual que no
venga, si no desencadenada, si al menos potencia-
da por la crisis social (politica, cconémica, clc.)
quc atravicsa cl pais.

La cxpericncia cmocional, descrita con distin-
tos matices (paz de cspiritu, llenar un vacio cspiri-
tual, scntir a Cristo como salvador personal con
gran cmocién, clc.), sirve al individuo dc cjc cn
torno al cual reestructurar su identidad y autocs-
tima heridas o cn crisis. En los relatos de conver-
sién sc resaltan una varicdad de cscenarios o cspa-
cios psicosociales (familia, Iglesia catdlica, am-
bienics de vicio...) en que ¢l cambio de cstado del
converso s¢ opera con los rasgos propios dc un
drama en que concurren roles antagonistas (o dc
adversarios que sc oponcn al cambio) y deute-
roagonistas (o dc apoyo y cstimulo para dar cl
paso hacia la nucva identidad: un amigo, un hijo,
un compaiicro de trabajo, ctc.)'®. El cspacio psi-

cosocial positivo, término del proceso de conver-
sién, cs siempre (a diferencia de aquel negativo
dcl que se arranca el converso) un &mbito comuni-
tario que, a partir de ahora, actia como grupo de
relcrencia y de pertenencia normativo en el proce-
so de redefinicién de la propia identidad. El resul-
tado dcl mismo ¢s siempre beneficioso, ya que, a
través de ¢€l, ¢l converso aumenta su autoestima.

Es tal la importancia de la dimensién comuni-
laria o de cdlida acogida por los “hermanos™ que
acompaiia casi siempre a la decision de convertir-
sc a una Iglesia evangélica, que no parcce cxage-
rado formular la proposicién siguicnte: el avance
evangélico en los paises centroamericanos incluye
tanto una transformacién o una reintegracion de
los grupos primarios de pertenencia como, en me-
nor medida, una reestructuracion o creacion de
nuevos grupos secundarios o asociativos de los
conversos. La transformacion dc los grupos prima-
rios es un bucn indicador de la profundidad dcl
cambio cxperimentado por cl individuo, ya que cs
en csos grupos dondc sc rcaliza su socializacion
primaria proceso dc [ucric connotacién aflectiva.
La fucric emocionalidad que conlleva csta afilia-
cién dc tpo primario, acentia la dilcrenciacion
cnire la propia Iglesia, que sc constituyc cn in-
group para los conversos, [renlc a las demads orga-
nizaciones rcligiosas, out-groups a los que gene-
ralmenic sc atribuyc cicrta mundanizacién y otros
rasgos quc sc juzgan disfuncionalecs para la
predicacion del evangelio, tales como la toma de
posiciones cn ¢l dmbito sociopolitico.

La Iglesia catdlica y las iglcsias lulcrana y
cpiscopaliana, unicas denominacioncs “histéricas”
cn ¢l drca, forman parte de csic out-group o blo-
quc adversario por Sus rasgos comuncs o
ccuménicos ¢n su concepeion acerca de la mision
dc la Iglesia frente a la injusticia social.

Ahora bicn, tras la conversion del individuo, cs
frecuente que se succdan cn cadena las de sus [a-
miliarcs. Dc csic modo, scgun los cvangélicos, los
divcrsos grupos ¢ inslituciones socialcs cn que sc

El individuo se convierte, abandona su afiliacion catélica familiar
y escapa de la situacion de crisis que vive traumaticamente para afiliarse
a una denominacidon evangélica y asi encontrar un puesto de salvacion...
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integran los conversos irdn trayendo al “evange-
lio” a todo el pais. La adaptacion del individuo al
sistema social y sociopolilico en que transcurre su
existencia se logra, por tanto, mediante el meca-
nismo de la conversién. Su nueva afiliacién cum-
ple varias funciones, ante todo para el mismo indi-
viduo; luego, para su (amilia; después, para su or-
ganizacién religiosa, su ambiente de trabajo, y, fi-
nalmente, para el mismo sistema sociocultural
global.

Por ejemplo, segin varios entrevistados, es fre-
cuente que las mujeres evangélicas sean preferidas
a las catélicas como doméslicas o empleadas del
hogar por su supuesta mayor fidelidad y sumisién.
El alejamiento de toda accién sindical o reivin-
dicativa también convierte a los obreros cvangéli-
cos en funcionales para la empresa capitalista por
la misma razén. El general Rios Montt, lider de la
Iglesia del Verbo (denominacién evangélica de
origen californiano), en su campafia de evange-
lizacién programada desde la presidencia de Gua-
temala, instaba en un mismo aliento a la “obedien-
cia a Dios y al ejército”, obviando todo cuestiona-
miento de sus acciones represivas.

Al mismo tiempo, aunque el evangelismo sc
presente como alternativa novedosa al catolicismo
histéricamente monopolista, su practica organi-
zativa y su mensaje vienen a restaurar de hecho el
autoritarismo de la sociedad tradicional en Lodos
los 4mbitos. En la Mision Centroameri-
cana el poder nominal reside en el “con-
sistorio”, pero el poder real lo ejerce un
pequeiio ‘“‘comité directivo”, de forma
que la masa de los ficles participa en ac-
tividades programadas por aquél. En las
Asambleas de Dios, sélo el Comité Di-
rectivo Nacional goza de “‘personeria ju-
ridica”, de forma que las iglesias locales
no pueden tener propiedad alguna. Aun-
que los hermanos mas aptos pueden ser
progresivamente cooptados a las activi-
dades de mayor responsabilidad por las
asambleas locales, de hecho, el Comité
Directivo Nacional conserva el poder de
veto en el nombramiento de los pastores
y vela por la ortodoxia dc todas las igle-
sias locales de forma inapelable. El pa-
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trono de la hacicnda podia ser incluso benévolo,
pero nunca hacia dejaciéon de su omnimodo po-
der". No parcce exagerado concluir, por tanto, que
los procesos de conversion individual, al conducir
a la pertenencia a organizaciones auloritarias con
un mensaje de aislamiento espiritualista, actian
ultimamente como mecanismos funcionales o
adaptados a las necesidades del sistema econdémi-
co vigente (un hibrido de capitalismo agroin-
dustrial y de economia cuasifeudal de subsistencia
al servicio de aquél), por una parte, y a las del
sistema sociopolitico represor, por la otra.

Hay una funcionalidad bdsica dc la conversién,
sin embargo, que cs el presupuesio de lodas las
demas. Se trata de la simple supervivencia fisica.
Si todas las vidas corren cierto peligro en una con-
flagracién civil, no cabe la menor duda de que la
filiacion evangélica ha operado como uno de los
salvoconductos mas scguros para conducir con li-
bertad la propia actividad y para alcjar sospcchas
que pudicran rcdundar cn menoscabo de dicha ac-
tividad.

Asimismo, una consccucncia normalmente no
prelendida (o “funcién latente” de la conversion)
es con frecuencia una movilidad social dc cicrto
alcance, especialmente perceptible cuando cl cs-
trato social de origen del converso ¢s bajo o me-
dio-bajo. El historiador Halevy reconocié esta (un-
cion a la conversion de los mincros galeses al
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metodismo por efecto de la predicacién de John
Wesley, a fines de sigio X VIII. El ascenso socioe-
conémico se obticne normalmente por cl nucvo
cstilo dc vida metddico y trabajador que sc adopta
y mcdiante al acceso a grupos o redes informales
de asociacién de tipo sccundario caracterizadas
por objclivos profesionalcs, cconémicos, sociales
o politicos bien definidos®.

Pero la situacién de crisis que determina, o al
mcnos, que es ocasién para la conversién, también
afecta a la Iglesia catdlica por lo que sc refiere a
su organizacion auloritaria, a su polarizacion ideo-
légica, a su praxis pastoral y a su posicionamiento
social y politico. El monopolio en la produccién
dc bicnes simbdlicos es la forma especifica cn que
las iglcsias, y muy sciialadamentce la catdlica, ejer-
ce su poder sobrc sus [icles y, tendencialmente,
sobre toda la socicdad cuando ésta ha cstado histé-
ricamente bajo su tutela. Son muchos los evangéli-
cos que, de variadas formas, enuncian la insatis-
faccién que esle monopolio les producia.

Naturalmente, son las parroquias de corle tra-
dicional a las que critican, en las que no era fre-
cuente ¢l estudio y reflexién sobre la Biblia ni un
culto tan participativo y espontdneo como ¢l de las
comunidades evangélicas. Una participacion se-
mejante a la que propician las sectas y aun con
mayor “horizontalidad” en el estudio y reflexién
sobre la Biblia y la vida son habituales en las lla-
madas “comunidades de basc” con las que sélo
una escasfsima minoria de los conversos parece
haber tenido algiin contacto.

Si al watar de justificar el abandono de la Igle-
sia catdlica por su insatisfaccién con el monopolio
simbdlico y el autoritarismo de sus lideres, los
conversos eligen hablar del sector tradicional de la
Iglesia como “antagonista” en su proceso de con-
versién, algunos de ellos pasan luego a elegir, con
¢l mismo fin, a otro sector de la Iglesia catdlica
muy minoritario y politizado respecto al anterior
(el representado por el arzobispado de San Salva-
dor y por las “comunidades de base™), al que criti-
can su “politizacién”. Cuando el mismo converso
escenifica su proceso de conversion con ambos
antagonistas, parece incurrir en incoherencia o re-
dundancia, formas ideolégicas o interesadas del
discurso. No es probable en todo caso, que una
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misma persona haya experimentado con alguna
profundidad a ambos seclores como *‘antagonis-
tas”. En cualquier caso, son muchos los conversos
que practican el discurso redundante o, mejor,
distorsionante por el que caracterizan a toda la
Iglesia catdlica del pais como de izquierda y so-
cialmente compromelida.

En cuanto a la praxis pastoral dc la Iglesia, los
conversos mencionan su desencanto con la frial-
dad burocratica de su atencion a los fieles, el esca-
so tiempo que el clero dedica a los mismos y la
ausencia de dinamismo evangelizador. En particu-
lar, suelen contraponer este ultimo déficit a la in-
tensa actividad de difusién del mensaje propio de
las iglesias evangélicas, rasgo ésle que algunos ca-
télicos, incluso de alto rango jerdrquico, juzgan de
forma positiva, mientras que otros lo tachan de
inoportuno proselitismo. Otras veces, los evangéli-
cos mencionan el, para ellos, bajo nivel de exigen-
cia moral que permite confundir a los catélicos
con ¢l resto de los “mundanos”.

La confrontacién mds o menos conflictiva de
la Iglesia catélica con los gobiemos de corte dicta-
torial fuc objeto de criticas generalizadas por parte
de las iglesias evangélicas del sector fuertemente
mayoritario en el subcontinente?’. Por citar un
ejemplo relativamente reciente, el boletin de la
Universidad Evangélica de El Salvador (dominada
por la Misién Centroamericana), aunque de conte-
nido claramente espiritualista, no mencioné tan si-
quiera en sus paginas la masacre de los lideres re-
ligiosos de la Universidad Centroamericana “José
Simedn Carias”, al parecer ordenada por un alto
cargo del ejército. Con dicha actitud, los evangéli-
cos se hacian acreedores a un tratamiento hasta
ahora reservado a la Iglesia mayoritaria.

Un ejemplo significativo del mismo fue el que
el gobierno escogiese como orador principal en la
“Peregrinaci6n por la paz” del 20 de diciembre de
1989 (organizada por el propio gobierno con fines
de legitimacion religiosa, poco después de la men-
cionada masacre) a un notable evangélico y no a
un obispo catélico. Existen precedentes del trata-
miento de favor a los evangélicos, aunque enton-
ces la iniciativa partiera de un gobierno liberal
anticatdlico en la Guatemala de Rufino Barrios y
en la Nicaragua sandinista, en respuesta a la acti-

ESTUDIOS CENTROAMERICANOS (ECA) 531-532

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Canas



tud beligerante de la jerarquia catdlica y del Vati-
cano. También en Chile el general Pinochet se ro-
deé en ocasiones con pastores evangélicos (y de
miembros del Opus Deci) en busca de una
legitimacién o apoyo moral que le negaba la Igle-
sia catdlica.

En general, las iglesias evangélicas se dejaban
alagar por el poder y obtenfan a cambio, cuando
menos, un aura de legitimidad social que nunca
habian disfrutado en naciones de tradicién catéli-
ca. El aislamiento espiritualista, favorecido por la
coyuntura, cedia asi a la seduccién del
protagonismo piblico. En general, los pastores y
lideres entrevistados parccian halagados por este
prolagonismo, pero los simples fieles no lo men-
cionaban apenas, probablemente porque no eran
conscicntes del mismo. De hecho, sc limitaban a
lildar a la Iglesia catélica de politizada.

6. Un caso de estudio: La fraternidad de hom-
bres de negocios cristianos del evangelio
completo

La Fraternidad, fundada por el carismatico De-
mos Sakkarnan (industrial lechero californiano, au-
tor del escrito autobiografico La gente mds feliz de
la tierra), es una asociacion religiosa de notable
presencia en Centroamérica, en la pasada década.
Segin uno de sus miembros, en El Salvador pue-
den distinguirse en ella dos corrientes: la orto-
doxa, cuyo propésito es dinamizar a las iglesias,
fomentando la vida de oracién y el llamado bautis-
mo en cl Espiritu Santo de sus miembros (expe-
riencia con un fuerte componente de gozo espiri-
tual), y como consecuencia del mismo, la prictica
de los dones del mismo Espiritu, seflaladamente el
“hablar en lenguas” y las sanciones mediante la
oracién y la imposicién de las manos. La segunda
corriente, minoritaria, de idéntico contenido
doctrinal, prescinde, sin embargo, de las iglesias y
opla por constlituirse en “iglesia instantdnea”, re-
ducida a sus reuniones de oracién y testimonio.

Como su nombre indica, la gran mayoria de
sus asociados pertenece a las clases medias y alta,
lo que propicia una natural convergencia de intere-
ses econdmico-politicos y una interpretacién
individualista o “conversionista” del mensaje cris-
tiano. Se rednen para sus desayunos y cenas en
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hoteles de lujo porque, seglin uno dc sus miem-
bros, “hay que escoger lo mejor para Dios” y por-
que, segun el mismo, “cso del establo de Belén
hay que llevarlo en el corazén”. Varios jefes de
gobiemo de la region han asistido a “desayunos de
oracién y testimonio” de la Fratermidad ¢ incluso
algunos de ellos han recibido la visita personal dcl
fundador, al parecer con el resultado dc que
“aceptasen a Cristo en su corazon”.

El conversionismo carismético e irenismo poli-
tico de la Fraternidad cumple de hecho funciones
reforzadoras del status quo. Podriamos caracteri-
zar a la Fraternidad como un grupo socioldgica-
mente hibrido, ya que a los fines especificos de la
difusién de su versién del mensaje cristiano (as-
pecto “secundario”) se aflade un fucric ono aflec-
tivo que facilita la formacién dc amistades entre
sus miembros (dimensién “primaria™). El mismo
miembro ya mencionado valora la conveniencia de
poder hospedarse en casa de otros hermanos y de
rezar con ellos cuando viajan y el freccuente inter-
cambio de tarjetas prolcsionales en las reuniones.
En el boletin de la asociacion, editado en espaiiol,
en California, es llamativa la dimensién “exitosa”
o triunfalista de su visién “cristiana”, aspecto este
en el que converge con el pentecostal Pat Robert-
son y otros televangelistas norteamericanos. Nos
referimos al pragmatismo perceptible en el énfasis
en las ventajas que reporta la oracién y la vida
cristiana, que suele ir acompariado de una cierta
atenuacién del ministerio cristiano de la cruz.

La estrategia sociopolitica de la Fraternidad
consiste en trabajar por la conversién de los polili-
cos y de otras personas en posiciones de influencia
social. Los colegios de nobles ideados por Ignacio
de Loyola y los jesuitas intentaron lo mismo du-
rante varios siglos hasta que la sociedad industrial
hizo patente la insuficiencia del enfoque pastoral
elitista; ya en nuestro siglo, el Opus Dei, obra de
un antiguo dirigido por los jesuitas, ha vuelto a
insistir en la férmula. En El Salvador, los miem-
bros de la Fraternidad militan sobre todo en los
partidos de centro derecha y recelan del cooperati-
vismo y de otras formas de organizacién popular.
Muchos de ellos exhiben un comportamiento
“superético”, en frase de dicho miembro: “Ellos
son los que a mi me dan a entender que de alguna
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forma no hace falta un cambio radical de estructu-
ra. Bastaria con mirar al corazén de la gente a
fondo™.

La Fraternidad muestra simpatia por el movi-
miento carismatico catdlico, de origen norteameri-
cano, con el que le une la comun doctrina y practi-
ca de los dones del Espiritu, aunque les separa de
los catdlicos el caricter plenamente laical de la
Fralemidad y su ajerarquismo. En las reuniones de
la Fraternidad se fomenta un cierto “ecumenismo”
difuso al participar en ellas catélicos junto con
otros miembros de diversas iglesias evangélicas y
pentecostales, particularmente de las congregacio-
nes de clase media y alta de las Asambleas de
Dios.

La convergencia de intereses religiosos y eco-
némicos, por un lado, y concepciones del mundo,
por otro, fue el mecanismo que propicid, segun
Wecber, el despegue capilalista en occidente y esta
subyacente a la dindmica de la Fraternidad de
hombres de negocios. También en la Fratemidad,
dc forma semejante a como sucede en ¢l catélico
Opus Dci, existe una tension provocada por la
contradiccién entre el modernismo econémico
(ncolibcralismo) de sus lideres y ¢l antimodernis-
mo dc su concepcidn religiosa, que incluye un
fucrte componente emocional (en cl Opus Dei el
énfasis cstid mas bicn en una teologia tradicional y
autoritaria). Un pastor evangclico y un laico bau-
lista s¢ expresaron en términos casi idénticos res-
pecto a la convergencia de intereses econémicos y
de podecr, por un lado, y simbélicos, por otro:
*“Cada Iglesia adopta unas idcas de acuerdo con
los intereses de las clases socialcs a las que quiere
atraer”. “La Misién Centroamericana praclica una
especie de calvinismo individualista, nada social”.

7. La adaptacion de los “otros evangélicos”: la
minoria ecuménica en Nicaragua

Segin Avelino Martinez*> las iglesias pente-
costalcs en Nicaragua son mds populares y abier-
tas a la relacion con el Estado quc en otros paises,
como, por ejcmplo, El Salvador. Han mantenido
buenas rclaciones con el régimen sandinista que
siempre protcgié su libertad rcligiosa. No atribu-
yen las calamidades sufridas por ¢l pueblo de Ni-

caragua a los sandinistas, sino que ven en ellas
seflales escatolégicas que anuncian el pronto retor-
no de Cristo a la tierra. No participan, por tanto,
del anticomunismo programético de Pat Robert-
son. Su centro de gravedad es siempre la conver-
sién y la experiencia religiosa sensible por la que,
segun ellos, el Espintu Santo les alienta e incluso
cura fisicamente.

Este pentecostalismo, sin embargo, coloca a
los fieles en los margenes de la sociedad. Aunque
les da un sentido de poder o eficacia en su vida
personal, no pretende en forma alguna extenderlo
a la liberacién o democratizacion de toda la socie-
dad, sino a la propia comunidad religiosa® Y sélo
hasta cierto punto, ya que el peso de la autoridad
es fuerte dentro de ellas al ajustarsc al modclo
patriarcal.

Una caracteristica del movimiento evangélico
nicaragiiense c¢s su complcjidad y pluralismo. A
diferencia de El Salvador, hay mucha mayor auto-
nomia en las congregaciones locales y el estilo ge-
neral de las mismas es mds popular. Aunque pre-
domina numéricamente una variada gama de gru-
pos pentecostalcs, uno de los mas antiguos, entre
los més de cien grupos evangélicos cxistentes, €s
la Convencién Bautista fundada por las Iglesias
Bautistas Americanas del Norte, en 1917. Se trata
de un grupo liberal (a diferencia de los bautistas
americanos del sur, mayorilariamente conservado-
res), que comienza a nacionalizarse, es decir, a
traspasar la direccién de las iglesias a los naciona-
les hacia 1978, afo en que también se funda el
Seminario Baulista.

El movimiento evangélico arraiga entre los po-
bres, en especial de las dreas rurales. Pero sélo
una minoria del mismo (y dentro de ella la Con-
vencion Baulisla) licne cn cuenta la realidad social
dcl pais bajo la dictadura de Somoza. El Semina-
rio Bautisla sc inspira en los textos concientiza-
dores de¢ Pablo Freire y en los textos catélicos de
Medcllin en toro a la “opcién preferencial por los
pobres”. Mas aiin, ¢l Seminario Bautista muestra
mayor apertura a la teologia de la liberacion que el
seminario catdlico. Desde 1979, la Convencién
Bautista se vuclve ccuménica al inlegrarse en el
CLAI (Consejo Latinoamericano de Iglesias) y en
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el Consejo Mundial de las Iglesias.

También en la Nicaragua sandinista, como en
El Salvador, el Estado estrecha su alianza con los
evangélicos, sobre todo cuando a partir de 1982,
las relaciones del Estado con la Iglesia catélica se
hacen mas conflictivas. Pero estos evangélicos son
“ecuménicos” (y, por tanto, el sentido de la alian-
za es opueslo al del primer pais). Asi, por ejemplo,
el CEPAD (Comité Evangélico Pro Ayuda al De-
sarrollo), asociacion pluralista de grupos evangéli-
cos, entre los que sc cncuentra la Convencién
Bautista, comienza a organizarsc para la asistencia
social demandada por el terremoto de 1972 y
pronto sufrc también la represion de Somoza. Més
tarde, coopcra con el Estado sandinista y recibe su

apoyo.

Micntras que, cn El Salvador, un sector influ-
yente, aunque minoritario de la Iglesia catdlica
cucnia con ¢l respaldo dcl arzobispado metropoli-
tano, prestigiado moral y simbdlicamente en sus
reivindicaciones sociales y en su denuncia de la
represion, en Nicaragua, la jerarquia catdlica apues-
1a contra cl sandinismo, negandole el apoyo espe-
cifico que supondria la produccién de simbolos re-
ligiosos cohcrentes con ¢l proceso de cambio so-
cial en marcha. Al mismo ticmpo, un importante
scgmento del prolesiantismo nicaragiiense se ins-
cribe en el cspacio de convergencia entre el poder
politico sandinista y las organizaciones religiosas
que afirman cl contenido élico expresado por la
Iglesia catdlica como “opcién preferencial por los
pobres”. En consecucncia, se establecen alianzas
cntrc los actores polilicos y religiosos empefiados
cn la produccion de universos simbdlicos, alianzas
s6lo posibles cuando ninguno de los actores pre-
tende monopolizar dicha produccién. En cambio,
la Iglesia catdlica nicaragiicnse (su jerarquia mds
rcpresentativa), a la hora de definir la vision de la
nueva realidad nacional tras la caida del dictador,
se sicntc amenazada en su papel tradicional de
monopolizadora dc la produccién de simbolos y
valores vitales, tanto por la compelencia del Esta-
do sandinista como por la de un importante sector
evangélico. Es la ocasién para que el ya citado
mecanismo webcriano dc la “afinidad selectiva”
cntre intereses y visiones del mundo funcione acti-
vando la osmosis entre los intereses de la jerarquia
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nicaragiiense y los en buena parte coincidentes de
la politica vaticana y norteamericana.

También a la irmupcién del evangelismo ecu-
ménico en Nicaragua podemos aplicar el modelo
de la adaptacion amiba presentado. Como dice
Avelino Martinez, la praxis asistencial del
CEPAD, a la hora de la revolucién sandinista, de-
sarrolla una nueva dimensién politica al haberse
creado “condiciones para impedir la indiferencia
en buena parte del protestantismo”. El fenémeno
adaptativo tiene lugar en el centro de cambios so-
ciales profundos y de dramdticas crisis. Mientras
tanto, otro sector evangélico, el representado por
el CNEPN, toma una opcién politica conservado-
ra, no muy diferente de la de la jerarquia catdlica
con la que abiertamente simpatiza. Un caso mas
de la relativizacion de las fronteras confesionales
y simultdneo alineamiento de signo ideolégico (sc-
gun las versiones del mundo y de la historia esco-
gidas por distintos grupos religiosos), fenémenos
correlativos que han caracterizado al acontecer re-
ligioso latinoamericano en la iltima década.

En la actualidad se fragua una nueva etapa de
adaptacién, sin que se descarte el posible confliclo
entre evangélicos liberales y el gobierno de Viole-
ta Chamorro. La preocupacién crece en torno a los
flujos sistematicos excesivos entre dicho gobicrno
y la Iglesia catdlica oficial, representada en la fi-
gura del cardenal Obando. Una relacién tan estre-
cha contradice, a juicio de dichos sectores, el espi-
ritu de la Constitucién dc la repiblica, para la que
¢l Estado no tiene religion oficial alguna.

8. Conclusion

Sin duda es demasiado pronto para hacer pre-
dicciones acerca del futuro religioso de América
Latina y, en particular, de Centroamérica. Es de
esperar que en esta ultima década el pentecosta-
lismo siga lineas parecidas de desarrollo a las de
Chile y Brasil, bien estudiadas desde los afios sc-
senta por la Lalive d’Epinay y Emilio Willems,
respectivamente. La paz civil 1ardard mucho tiem-
po en traducirse en una redistribucién perceptible
de la riqueza a favor de las masas hasta ahora
marginadas, por lo que éstas seguiran encontrando
beneficiosa su pertencncia a comunidades donde
hallen una acogida célida y una cicrta medida de
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El avance evangélico... incluye tanto una transformacion o una reintegracion
de los grupos primarios de pertenencia como, en menor medida,
una reestructuracion o creaciéon de nuevos grupos secundarios

0 asociativos de los conversos.

sentido de eficacia personal y de autoestima. Es de
prever que a la hora de la reconstruccién del area
concurrirdn las organizaciones asistenciales y edu-
cativas evangélicas y pentccostales como ya lo ve-
nian hacicndo durante la década anterior, al menos
cn beneficio de sus miembros, con consecuencias
obvias para la lecaltad afiliativa de los mismos.

Una incdgnita mejor es la que presenta la evo-
lucién de una Iglesia cawdlica fuertemente polari-
zada. El apoyo dccidido del Vaticano al movi-
micnto carismalico (y en particular a sus expresio-
nes organizativas “Evangelizacién 2000” vy
“Lumen 2000”), dada su extrema sumision de la
jerarquia y su prcocupacion mas con la experien-
cia rcligiosa que con los problemas estructurales y
doctrinales dc la Iglesia, hacen presagiar un didlo-
go mas fluido de cstos sectores catdlicos con las
denominaciones evangélicas pentecostales.

En cambio, los sectores “libcracionistas” de la
Iglesia calélica parece que irdn ampliando su dia-
logo ccuménico, mds alld de las iglesias “histdri-
cas”, a aqucllas iglesias evangélicas ligadas al
CLAI, con las que les unc una visién bastante pa-
rccida dc la responsabilidad social y politica de la
fc cristiana. La Iglesia catdlica, sin embargo, habra
de llcgar a algin tipo de acomodacioén con las “co-
munidades de basc”, una vez agotadas todas las
mucstras dc disgusto hacia ellas en las instancias
vaticanas, reconociéndoles una validez religiosa
no infcrior a la atribuida a las comunidades
carisméticas de todo tipo.

Quiza sca la propia practica no violenta de las
rcivindicaciones populares la que sirva de plata-
forma comin a muchas iglesias y denominaciones
cristianas scparadas por aspectos doctrinales, dan-
do lugar a convergencias hoy nada ficiles de defi-
nir, al menos en su dimension institucional. Den-
tro de la propia Iglesia catélica, el monopolio au-
toritario en la produccién de bienes simbélicos
quiz4 sc atende con la prictica del “‘evangelismo”

que Roma parece impulsar en clave carismética.
Tal vez los mismos factores que han determinado
el éxito de las iglesias evangélicas acaben tenien-
do unos efectos no pretendidos por el Vaticano ni
por la jerarquia catélica, al querer imitar y tomar
de ellas las técnicas de comunicacién y socializa-
cioén de las masas sin perder el control autoritario
de los fieles. Los “delegados de la Palabra”, mu-
chos de ellos miembros de las “comunidades de
base” con fuerte apoyo de la jerarquia (en algunos
paises como Brasil), podrian ser tal vez las primi-
cias de una Iglesia catélica menos clerical y mas
comunitaria.

Las consecuencias politicas de esta previsible,
pero problemaética evolucidn, apuntan en todo caso
a una normalizacidn de los flujos sistematicos en-
tre los estados y las organizaciones religiosas,
como corresponde a periodos de relativa paz civil.

La superacién de los tiempos de crisis global
traerd, sin embargo, como consecuencia no preten-
dida, la sustitucién de 1a racionalidad religiosa por
la racionalidad econémica y politica, al menos en
alguna medida, como ha venido sucediendo en
otros paises que entraron hace tiempo en la mo-
demidad. Pero no adelantemos acontecimientos.
La difusién de los simbolos religiosos en la cultu-
ra dominante de las masas populares latinoameri-
canas es tan amplia ¢ intensa, que dicha sustitu-
cioén no se efectuard ni al mismo ritmo ni con las
mismas consecuencias de fuerte secularizacién
con que ha acontecido en otros paises de occiden-
te. Lo que es cierto es que los gobiernos cada vez
necesitardn menos de la legitimacién religiosa ca-
télica o protestante, pues se veran respaldados por
una aceptacién popular de su accién reformista,
apoyada en economias mixtas, hoy de nivel preca-
rio, pero llamadas a férmulas de mayor integra-
cién regional.

En otras palabras, el mecanismo racionalizador
del mercado es probable que desempeiie cada vez
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un papel mas importante tanto en el

libre juego de las distintas denomina-
ciones religiosas como en la correla-
cién de fuerzas sociales, que en el fu-
turo cambiar4, aunque sélo sca lenta-
mente, a favor de las mayorias hasta
ahora marginadas. Los actores religio-
sos podran cnsayar, cn circunslancias
mads favorables que cn otras zonas del
mundo, {érmulas de cocxistencia paci-
fica, si no dc ecumcnismo, en benefi-
cio dc una mayor justicia social y de
una cstabilidad politica y cconémica
quc haga posible aquélla.

Notas

1.

INCIDENCIA POLITICA DE LAS SECTAS RELIGIOSAS

Abclino Martinez. Las sectas en Nicaragua (1989).
San José de Costa Rica: DEIL. En 1978, los protes-
tantes dc El Salvador representaban el 7 por ciento
dc la poblacién total del pais, mientras que en 1987
ascendian al 22.6 por cicnto, segun el cstudio de la
organizacion cvangélica CONESAL, o al 16.4 por
ciento, segun cl Instituto de Opinién Piblica de la
Universidad Centroamericana. Segiin CONESAL,
*“los problemas politicos y socioeconémicos han
hecho que la poblacién salvadorefia se haya incli-
nado a buscar a Dios. La nacién cn cstc periodo
cstd como nunca abicrta a recibir el evangelio™.
CONELA: “Despertar”/87, 1987, 49).

Dc forma preliminar, consideramos nuestro enfo-
que un caso de estudio “crucial” en el sentido de
“Las formas clementales de la vida religiosa”, de
Durkhcim, es dccir, sustancialmente generalizable
y vilido en cuanto pretende captar los dinamismos
clave de accién religiosa y politica recurrentes en cl
subcontinente.

Véase una exposicién de lo que ahora es sabiduria
convencional en John A. Booth (191). “Socioc-
conomic and Political Roots of National Revolts in
Central America”. Latin American Research
Review, vol. 26, N° 1, 33-37. Aunque cntre los anos
50 y 70, Centroamérica habia alcanzado una tasa de
crecimiento cconémico importante, el beneficio de
la misma no sélo no sc distribuyé entre la mayoria
dc la poblacién, sino que a la transformacién de la
estructura sociocconémica acompafié un scrio
agravamicnto dc los problemas sociales: reduccién
de los ingresos dc la mayoria de los asalariados,
creacién de un proletariado y subprolctariado urba-
no, ademds del cmpobrecimicnto ocasionado por

catdstrofes naturales. El malestar producido por la
falta de solucién a estas crisis trajo consigo la acti-
vacion de élites alternativas en competencia con las
tradicionales y un fuerte impulso de movilizacién
popular. Se atacaron las politicas o [alta de politi-
cas publicas en tormo a esos problemas (por cjem-
plo, se presiond por la sindicalizacién y reforma
agraria) y surgicron organizaciones populares y
partidos de oposicién que esgrimirian las razones
del sufrimiento popular. Las respucstas positivas de
algunos gobiemos (Honduras y Costa Rica), aun-
que modesta y acompanada de algiin grado de re-
presién, desactivaron la organizacién de la oposi-
cién popular. En cambio, la respuesta cada vez miés
represiva de los regimenes de El Salvador y Guale-
mala hizo crecer la protesta y la oposicion garanli-
zada, abriendo paso a situaciones revolucionarias.
El analisis dc los procesos de consolidacion de las
fuerzas populares cn la region, sin embargo, no
puede hacerse al margen de las alianzas estableci-
das entre los dos bandos cnfrentados con los dos
grandes antagonistas de la gucrra [ria cn el escena-
rio mundial. Scria necesario un detallado anilisis
para hipolctizar ¢l grado en quc las alianzas y ayu-
das cxlernas alteraron la correlacion de fuerzas cn-
re los gobiernos y la oposicion.

. El Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI) fue

creado cn la Conferencia de Oaxtepec (México), en
1978, como organismo oficialmente integrado por
iglesias evangélicas preocupadas con la responsabi-
lidad social cristiana. Venia a sustituir a la UNE-
LAM, Comisién de Unidad Evangélica de América
Latina, basada en una representacién indirecta, a
través dc federaciones nacionales, creada a su vez
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11.

12.

13.

en 1964, en Montevideo (Uruguay), como culmina-
cién de un proceso de cincuenta afios de avance
ecuménico.

. Cemo se sabe, no es la primera vez que un evangé-

lico gobiema Guaternala en este siglo. El general
Rios Montt, hermano mayor de la Iglesia del Ver-
bo, fue mucho més alld al intentar una evangeli-
zacién desde el poder con el apoyo decidido de Pat
Robertson y de la nueva derecha norteamericana,
sin que por ello la represién campesina a cargo del
ejército aminorara de forma sustancial.

Stoll (1990). Is Latin America turning protestant?:
The politics of evangelical Grownth, Berkeley, CA:
University of California Press.

. L Vallier (1970). Catholicism, Social Consrol and

Modernization in Latin America. Englewood-Cliffs,
N.J.: Prentice-Hall.

. James R. Brockman (1982). Romero: a life,

Maryknoll, N.Y.: Orbis Books. También, la edicién
revisada de la misma: (1989) The word remains.
University Microfilms, Inc.

Véanse David Easton (1965). Esquema para el
andlisis polftico. Buenos Aires: Amorrortu; J. J.
Ruiz Rico (1971). El papel de la Iglesia Catélica
en la Espafia de Franco. Madrid: Tecnos. Juan
Luis Recio, R. Diaz-Salazar y O. Uiia (1990). Para
comprender la transicién espanola: religién y poli-
tica. Estella (Navarra): Editorial Verbo Divino.

Las iglesias de estudio son aquellas iglesias evan-
gélicas que por su importancia numérica incluyen
en la actualidad a la mayoria de los protestantes
salvadorefios y centroamericanos. Estas son las
Asambleas de Dios, la Misién Centroamericana, la
Iglesia de Elim y las iglesias bautistas. En el texto
usamos indistintivamente los términos de Iglesia o

secta sin intencién peyorativa, de acuerdo con los-

usos de la sociologia positiva. La Iglesia catdlica
cumplird en el estudio tan s6lo una funcién limita-
da, semejante a la de los grupos de control o con-
traste.

Pat Robertson, televangelista norteamericano,
miembro de las Asambleas de Dios, creador de su
organizacién televisiva “Club 700", fue candidato,
apoyado por la nueva derecha cristiana, a la presi-
dencia de Estados Unidos, en 1987, fracasando en
su empeiio.

S. Diamond (1989). Spiritual warfare: the politics
of the christian right. Boston: South End Press,
177.

Los primeros misioneros de l1a Misién Centroameri-
cana llegaron a Costa Rica en 1891. La misién ha-
bfa sido fundada por C. I. Scofield, un abogado
especulador y antiobrerista que se redimié de la be-

14.

15.
16.

17.

18.

19.

20.

bida y escribié una biblia comentada en clave
premilenarista y tribucionalista. Para él, la grave
crisis social de su época acabaria en la hecatombe
prevista en el Apocalipsis, en la Gran Tribulacién.
Un miembro de la Misién Centroamericana,
Cameron Towsend, hijo también de la profunda cri-
sis de los afios 20, llegé a Guatemala con un evan-
gelio de “progreso”, que cifraba el ascenso social
de los indios en su abandono de la bebida y en su
sumisién al nuevo “patrén”, Jesis, pero que prefe-
ria no entrar en conflicto con los ladinos y las auto-
ridades que explotaban a esos mismos indios. Mas
tarde, Towsend fundé el polémico “Instituto Lin-
glistico de Verano™” que, mediante contratos con
los gobiemos, plasmacién juridica de los [lujos sis-
temiéticos ya aludidos, trabajaria por ¢l bilingiiis-
mo indigena y castellano de los indios como vchi-
culo de desarrollo social, sirviéndose de la Biblia
como instrumento didictico y evangelizador. Una
historia documentada y critica del instituto se debe
a David Stoll (1982). Fishers of men or founders of
empire? London: Zed Press.

Un movimiento estrechamente conectado a la nue-
va derecha cristiana, aunque no del agrado de Ro-
bertson, es el de la doctrina “pastoral” (shepher-
ding), que contd entre sus miembros a varios dc los
consejeros del hermano mayor de la Iglesia del
Verbo Divino y presidente de Guatemala, gencral
Rios Montt. El movimiento “pastoral” busca, de
una forma un tanto encubierta, introducir una es-
tructura autoritaria de dircccidn espiritual en el
seno del movimiento pentecostal. A pesar de operar
en marcos institucionales dispares, no son pocas las
semejanzas de los “pastores” con el instituto caldli-
co laico Opus Dei. Véanse D. Stoll (1990) y S.
Diamond (1989).

Diamond (1989), 229.

José Heriberto Alvayero (1989). La participacién
politica de los evangélicos. Presencia, N° 6, 92-98.
Christian Lalive d’Epinay (1969). Ilaven to the
masses. a study of the pentecostal movement in
Chile. Londres: Lutterworth Press.

Pedro E. Carrasco (1989) “;Convertir para no
transformar?”. Cristianismo y sociedad, 95, 749.
Véanse en Lalive d’Epinay El refugio de las masas,
esta interpretacién del papel del lider pentecostal
chileno en clave de patrono de hacienda en la so-
ciedad tradicional.

En otro lugar hemos tratado la “dimensién
humanizadora de las iglesias evangélicas”: Juan
Luis Recio (1991). “Génesis y desarrollo de las
sectas”. Misiones Extranjeras, N° 121, 5-14. Su in-
sistencia caracteristica en exigir el abandono del al-
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cohol y la responsabilidad familiar beneficia direc-
tamente a sus micmbros y, de forma inmediata, a
toda la sociedad. A fin de no caer en el error de
postular una influencia unilateral del mecanismo de
la conversion sobre el cambio social, como podrian
interpretarse las afirmaciones anteriores, conviene
recordar que las condiciones estructurales para lle-
gar a esta rapida cascada de conversiones en la dlti-
ma década sc empezaron a fraguar en El Salvador
de los afios 30 como cco a la crisis social de la
época. Segin las distintas fuentes, de 15,000 a
30,000 campesinos fueron masacrados entonces por
el ¢jéreito al reprimir un modesto intento de suble-
vacién desencadenado por ¢l hambre y la extrema
injusticia de la situacion. Aquella crisis culmind
cuarenta afios mdés tarde con la confrontacién
global cuyo final acaba dc pactarse.

Aunque en diversos grados, dada la gran variedad
dc situaciones y de episcopados catdlicos en el
drea, puede afirmarse que en la pasada década las
dictaduras rcales, si no oficiales, enconlraron mas

22.

23.

apoyo en los gobiernos norteamericanos que en la
Iglesia catdlica, aliada tradicional al poder. Pablo
Richard esboz6 una acertada tipologia para descri-
bir los diversos posicionamientos de la Iglesia caté-
lica desde la legitimacidn tacita del poder constitui-
do al compromiso social y sociopolitico con el mo-
vimiento popular, pasando por las posturas
tribunicias (como abogada dc los derechos huma-
nos frente a los estados de la seguridad nacional) y
el reformismo demédcrata-cristiano. Véase P.
Richard (1978). Mort des cretientes et naissance de
U'Eglise. Paris: Centre Lebret.

Véase Avelino Martinez (1989). Las sectas en Ni-
caragua. San José de Costa Rica: DEI. Se trata de
una documentada obra a la que en buena parte se-
guimos en nuestra exposicién.

Véase M. Dodson (1991). Religious fundamensa-
lism in Central America: general reflections and a
Nicaraguan case study. Ponencia presentada al
XVI Intemnational Congress of the Latin American
Studies Association, 4-6 de abril, Wasington, D.C.
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