Izquierda y cristianismo en América Latina

Rafael Diaz-Salazar

Resumen

Estas son las reflexiones de un europeo sobre las implicaciones que en la
nueva coyuntura historica tiene el hecho de que en el continente latinoame-
ricano se haya producido el encuentro entre la izquierda y una gran masa
de cristianos, tanto en las luchas concretas como en la pertenencia a las
organizaciones, los sindicatos y los partidos de este signo politico.

1. Las relaciones entre la izquierda y el cristia-
nismo en América Latina

Este articulo no tiene como objetivo realizar
una historia de las relaciones entre el marxismo y
el cristianismo en América Latina o escribir una
crénica sobre los encuentros y desencuentros cntre
los cristianos y las organizaciones sindicales, so-
ciales y politicas de la izquierda latinoamericana.
Siendo éste un tema apasionante, que deberia ser
desarrollado por algiin especialista, la pretension
de estas paginas es mis modesta. Voy a presentar
las reflexiones de un europeo sobre las implicacio-
nes que en la nueva coyuntura historica tiene el
hecho de que en este continente se haya producido
el encuentro entre la izquierda y una gran masa de
cristianos, tanto en las luchas concretas como en la
pertenencia a las organizaciones, los sindicalos y
los partidos de este signo politico.

En la prehistoria de estas relaciones hay que
partir, a mi modo de ver, del hecho de que en los
origenes de ambos movimientos —el uno religio-

so, el otro politico-ideolégico— hay un ambito
que posibilita el encuentro: la mairiz fundacional
tanto del cristianismo como de la izquierda. Me
refiero al hecho de que el cristianismo es un movi-
miento religioso, que a diferencia de otros surgi-
dos a lo largo dc la historia dc las religiones, sc
caracteriza por unir consustancialmente la adora-
cién de Dios y la lucha por la liberacién de los
pobres. Es mas, se especifica porque el mismo
Dios cristiano se implica en esa lucha, llega a con-
vertir al pobre en sacramento de su presencia y
vincula la salvacién eterna —promesa tipica de
todas las religiones— a la lucha en la historia por
liberar a sus oprimidos (Evangelio de San Mateo,
Cap. 25). Por su parte, la izquierda —que tiene
una historia pre-marxista y marxista, y la tendrd
post-marxista— también se caracteriza por ser un
movimiento socio-politico e ideologico centrado
en la liberacién de los pobres. Hay, pues, un fun-
damento matriz que ha posibilitado y posibilita las
relaciones entre ambos movimientos que, por su-
puesto, tienen configuraciones diferentes por el
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caricter religioso y politico de cada uno de clios.

Desde esta perspectiva se comprende mcjor cl
hecho de que marxistas eminentes como Engels,
Kautsky, Gramsci o Bloch —entre otros— sc inte-
resaran tanto por el cristianismo y por la cxégesis
biblica, y escribieran libros y articulos sobrc csta
religién, cuando todos ellos eran pcrsonalmente
ateos. En su interpretacion marxista de la historia
encontraron en el cristianismo promitivo, cn los
movimientos de pobres de la edad mcdia y cn la
teologia protestante de Miintzer —quc impulsé la
llamada *“guerra de los campesinos alcmancs”—
precedentes del comunismo que qucrian construir.
No en vano el primer estudio de una “tcologia de
la revolucién” fue el realizado por cl marxista y
ateo E. Bloch en los primeros afios dcl siglo XX.

También convienc tener presenic que Gramsci
veia en el cristianismo un modelo para la transi-
cién al socialismo. El eurocentrismo y occidenta-
lismo del marxismo —no debemos olvidar cstas
dos dimensiones para ver hasta qué punto la entra-
da del marxismo en América Latina no supuso
también la introduccién de una filosofia y una
ideologia extrafia a la cultura latinoamericana—
no permitid, entre otras razones, analizar la obra y
la vida de un Bartolomé de las Casas o un
Montesinos, por poner sélo unos ejemplos, como
continuadores en América Latina de csa corricnte
liberacionista propia del cristianismo primitivo.

Es también cierto que en el andlisis del desa-
rrollo histérico del cristianismo, los principales in-
telectuales y politicos marxistas encontraron mil-
tiples comportamientos y elaboraciones Ledricas de
las iglesias cristianas que ofrecian una basc impor-
tante para la teorizacién marxiana de la religién
como “‘opio del pueblo”. La desviacion de las igle-
sias respecto a la matriz fundacional del cristianis-
mo favorecid el desencuentro entre €l primer mar-
Xismo —como nuevo principio inspirador de la iz-
quierda— y el cristianismo. Sin embargo, hay que
tener presente que ésta no fue la tinica causa de
dicho desencuentro. Marx conocio la existencia de
un “socialismo cristiano” que formaba parte de las
diversas corrientes del socialismo utdpico, y lo re-
chazé. El marxismo nacié con un componente fi-
loséfico que explicitamente no sélo rechazaba el
cristianismo en cuanto tal (aparte de sus diversas
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funciones sociales y politicas), sino que impedia cl
encuentro entre crisianos y marxistas cn profundi-
dad.

No es, pues, de extrafiar quc la primera iz-
quierda marxista latinoamericana fuera anti-
cristiana y que —salvo el caso de Maridtegui, por
lo que yo conozco— no hicicra otra cosa que re-
producir la critica marxista-leninista de la reli-
gién aprendida, sobre todo, en los manuales sovié-
ticos.

Hay que partir de este hccho primero: gran
parte de los dirigentes y cuadros mcdios de la iz-
quicrda latinoamericana no han sido ni son cristia-
nos. Esta cxistencia dc una increencia o atcismo
politico-ideoldgico ¢s un dato que me parece que
no ha sido afrontado suficicnicmente por la teolo-
gia y la filosofia dc la liberacidn.

El segundo hecho del que hay que partir cs el
de la incorporacion dc cristianos a las luchas de
liberacién en el contincnte, sobre todo a partir de
los afios sesenta. Socioldgicamente s¢ puede ha-
blar de una produccidn cristiana de izquierda, de
la extension de un amplio movimiento socio-reli-
gioso conslituido por “el cristianismo de la libera-
cién” de las comunidades de base, de una incorpo-
racion de cristianos a organizaciones de izquierda
o incluso de la creacién de éstas por sectores cris-
tianos, del nacimicnto de “cristianos por el socia-
lismo”, y del desarrollo de la teologia de la libera-
cién como nuevo pensamicnto cristiano revolucio-
nario. Cada pais latinoamericano ha experimenta-
do de manera peculiar en los ultimos treinla afios
este proceso. No estaria de mas que un nuevo gru-
po de historiadores de la Iglesia abordara esta in-
vestigacion. Por 1o que respecta a nuestro tema, de
lo que se trata es de partir de esta inflexién histori-
ca o mejor de esta novedad histdrica: cristianos
que se incorporan a las luchas de izquierda, cris-
tianos que crean luchas y organizaciones de iz-
quierda. Se pasé, pues, del desencuentro al en-
cuentro, sobre todo, en la prdctica socio-politica.

Podemos construir una sencilla tipologia para
situarnos ante las orientaciones creadas por este
nuevo fenémeno:

a) Cristianos que desde las comunidades de
base han desarrollado formas de autoorganizacién
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Cristianos que se incorporan a las luchas de izquierda,
cristianos que crean luchas y organizaciones de izquierda.

popular y han realizado diferentes luchas sociales,
pero sin incorporarsc a organizaciones dc izquier-
da (sindicatos, partidos o bloques o frenies am-
plios dirigidos por vanguardias).

b) Organizaciones de izquierda que, a pesar de
la existencia del “cristianismo de la liberacién”, se
han ratificado en los planicamientos marxistas-
leninistas cldsicos y se han cerrado a la incorpora-
cién de cristianos.

c) Organizaciones de izquierda que no sélo se
han abierto a la incorporacion de cristianos en sus
filas, sino que la han buscado explicitamente, pues
han percibido con lucidez ¢c6mo desde cl mundo
cristiano de la liberacién se podia ampliar la base
social para la revolucién. A nivel ideoldgico han
optado por el pragmatismo, bien dejando entre pa-
réntesis las diferencias exilenies en esle campo,
bien aguardando tiempos mas propicios para la re-
vision de la ideologia marxista-leninista que queda
afectada por el surgimiento del “cristianismo de la
liberacion”, o bien creando una divisién del traba-
jo militante: una vanguardia formada ideoldgica-
mente en ¢l marxismo-leninismo con la aceptacién
explicila de su ateismo filos6fico y unas bases so-
ciales impregnadas mds o menos fuertemente de
una religiosidad, que se ha de respetar aunque sea
como “mal menor ideolégico” y como “cesién tac-
tica” por su contribucién a la lucha revolucionaria.

d) Organizaciones de izquierda que explicita-
mente han revisado no sélo la critica marxista-le-
ninista de la religion cristiana, sino la cultura filo-
séfico-politica del marxismo-leninismo y han pro-
pugnado una nueva cultura politica que incorpora
muchos elementos del “‘cristianismo de la libera-
cién”,

Aunque esta tipologia sea muy esquematica,
habra que ver en cuél de los cuatro modelos enca-
ja preferentemente el tipo de relaciones existentes
entre izquierda y cristianismo en cada pais latino-
americano.

Los diversos modelos obligan, pues, a una re-
flexién sobre el tema objeto del articulo, ya que en
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torno a él se entrecruzan elemenlos que tienen mu-
cho que ver con el futuro de la izquierda y del
cristianismo en América Latina. Anteriormente ya
he sefialado dos: el estudio de la increencia y el
atcismo politico-ideolégico en los paises latinoa-
mericanos y la elaboracién de las bases y funda-
mentos de una nueva cultura politica fruto del en-
cuentro entre cristianos y militantes no cristianos
de la izquierda. Con relacién al primero de ellos
convendria profundizar en los procesos de reubi-
cacién de los sistemas de creencias e increencias
relacionados con la religién cristiana: personas
para las cuales la entrada en las organizaciones de
la izquicrda ha supuesto una pérdida de la fe o una
crisis de la misma —estos cristianos han entrado
en un ambito ideoldgico-cultural y socio-politico
diferente al de las comunidades de base y ello re-
quiere espacios apropiados para confrontar la ex-
periencia politica y la experiencia cristiana—; o
bien, por el contrario, personas que habiendo reci-
bido una formacién politica con dosis méds o me-
nos fuerte de ateismo, ahora dudan de éste y se
plantean la pregunta religiosa-cristiana.

Por lo que respecta a la fundamentacién teérica
de una nueva cultura politica —sin la cual no hay
programa base del partido con garantias de futu-
ro— es imprescindible superar los pragmatismos y
los paréntesis impuestos 0 queridos por la coyun-
tura histérica y responder al tema del cudl va a ser
el lugar del cristianismo en la inspiracién y
fundamentacién ideolégico-cultural de la organi-
zacidn de izquierda de que se trate.

Ademas de estas dos cuestiones, existen otras
tres relacionadas con este tema que también es
conveniente abordar. La primera liene que ver con
la religiosidad popular de las masas. La izquierda
necesita un nuevo instrumental analitico para
abordar este fenémeno, que no sélo tiene que ver
con la critica de la religién, sino con la concepcién
de la cultura, de la filosofia y de la racionalidad
cosmovisional propias de la “manualistica soviéti-
ca” o de otras teorias marxistas menos burdas y
aberrantes. Por parte del cristianismo, se trata de
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profundizar en la critica cristiana a la religion y
en la ransformacién evangélica de la religiosidad
popular. Socioldgica y politicamente c¢s importan-
te, ya que al ser esta “forma de vida religiosa”
(Durkheim) un fenémeno de masas ticne repercu-
siones sociales decisivas que tiencn quc ver con
los bloques o desbloques idcoldgicos, los compor-
tamientos politicos y los intereses de difcrentes
clases sociales.

Las otras cuestiones implicadas en esta temati-
ca que necesitan ser profundizadas son las referi-
das a las mediciones socio-politicas de la fe y del
amor cristiano en su busqueda de eficacia —no
medida como triunfo, sino como lucha concreta
para liberar a los empobrecidos de la tierra—, y
cudl ha de ser la presencia explicita y publica de
los cristianos en las organizacioncs de izquierda
(qué tipo de relaciones han de existir cnure dichas
organizaciones y las comunidades cristianas, cudl
ha de ser la presencia publica de estas comunida-
des en una sociedad democrdtica pluralista, y qué
contribuciones y aportaciones han de rcalizar para
construir un nuevo modelo de sociedad).

Toda esta problemdtica amplia necesita estu-
dios extensos y profundos. Después de construir el
marco de referencia y de partida, presentaré algu-
nas contribuciones a esta temaitica.

2. Las implicaciones del encuentro entre la iz-
quierda y el “cristianismo de liberacion’ en
América Latina

La izquierda latinoamericana debe replantearse
su cultura politica y su formacién ideoldgica te-
niendo en cuenta el “cristianismo de liberacién”,
Esto pasa, en primer lugar, por una revision de la
critica marxista-leninista de la religion cristiana y
por la superacién de cierlo esquematismo intelec-
tual simplista que ha sido bastante eficaz a nivel
de formacion de cuadros e incluso de dirigentes,
operando con antagonismos del tipo idealismo-
materialismo, ciencia-anticicncia, racionalismo-
irracionalismo, etc. Esta revision debe incluir lo
referido al caracter funcional y al caricter
sustantivo de la religion, esto es, volver a analizar
no solo las diversas funciones socio-politicas ejer-
cidas por el cristianismo en el continente, sino

también el problema de Dios y la existencia de
una experiencia religiosa como expericncia huma-
na especifica y no como simple impulso moral
para ¢l compromiso revolucionario. Toda ecsta
operacion conlleva asumir que cl cristianismo cs
un asunto publico para la izquicrda y no una sim-
ple creencia privada de los militantes. Asunto pi-
blico que exige que cada organizacién de izquier-
da declare cudl va a ser el lugar del cristianismo
cn la inspiracién y la cultura politica de la organi-
zacién y qué respuesta se va a dar a las demandas
que provienen del mundo cristiano.

Este nuevo afrontamiento dc la cuestion cris-
tiana puede tencr efcctos positivos sobre la cultura
politica dc fondo y guiar a la organizacién. Efec-
1os que van mas alld del nucvo tratamiento del
tcma cristiano. Especialmente porque la misma
cxistencia del “cristianismo dc liberacién” obliga a
distinguir (y también a relacionar) cultura revolu-
cionaria e ideologia marxista-leninista. La existen-
cia de culturas revolucionarias no marxistas hace
sanamente heterodoxo y antidogmatico al marxis-
mo, le provoca nuevas aperturas, le ayuda a descu-
brir lo que Bloch llamaba “los espacios vacios del
marxismo”, lo incita —en definitiva— a ser mas
autéclono, dialéctico y creativo.

Especialmente en América Latina, el “cristia-
nismo de liberacion” puede ayudar a la izquierda a
reconciliarse mas con la cultura, la antropologia y
la racionalidad especifica de las masas populares
del continente. Una cultura, una antropologia y
una racionalidad bastante alejada, por cierto, de
ciertos supuestos de 1a filosofia europea —no olvi-
demos que el marxismo-leninismo es un producto
europeo— que, de ser asumidos crilicamente, pue-
den impedir captar lo especifico de la cultura lati-
noamericana y su posible aportacién a un concep-
to més pluridimensional de racionalidad, de ser
hombre y de hacer cultura que el elaborado por la
ilustracién europea y recogido y profundizado por
el marxismo. Desde aqui nace la urgencia de una
filosofia de la liberacién latinoamericana —sobre
todo como filosofia politica, como filosofia de la
religién y como filosofia de la cultura— que
acompaile la formacion ideolégica de los militan-
tes, entroncdndolos mas con la propia y especifica
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cultura del continente. Mc parece que
por lo menos parte de lo que acabo de
reinvindicar, tienc bastante que ver con
¢l proyecto de Maridtegui de construir
un marxismo latinoamericano autdc-
tono.

El replanteamicnio de la “cuestién
cristiana” en cl seno de la izquicrda pue-
de servirle también a ésta para afrontar
la nueva situacién psiquico-cultural
crecada por el hundimiento del “bloque
socialista”, por la crisis organica de la
idcologia marxista-leninista y por la
complejidad de la nueva situacion inter-
nacional y nacional. La acumulacién de
pérdidas de relerentes puede generar pe-
ligrosos vacios y hasta un posible desfondamiento,
sobre todo en militantes formados en un universo
ideolégico y polilico muy simplista sobre todo lo
que cra ser marxista y hacer revolucion. Al haber
privilegiado muchas organizaciones de izquierda
la idcologia marxista-leninisia del *“manualismo
soviélico” y el modclo politico-econémico creado
en los paises del “socialismo real”, el hundimiento
de ambos referentes puede crear no sélo un vacio
marxista, sino la muerte de todo un sistema —ateo
o agnodstico— de creencias, de mistica, de utopia y
hasta de escatologia intrahisidrica (la llegada del
paraiso revolucionario).

Todo este sistema descansaba en un altisimo y
valiosisimo compromiso moral de muchos hom-
bres y mujeres que han entregado lo mejor de sus
vidas al proyecto politico dirigido a sacar las ma-
sas populares de su pobreza extrema. Es importan-
lisimo lograr que ese compromiso moral y esa ca-
lidad moral no sean sepultados por los escombros
del hundimiento de los referentes marxistas tradi-
cionales, precisamente porque hay que poner ese
compromiso moral como el cimiento bdsico de un
nuevo humanismo revolucionario que necesaria-
mcnte va a tener que ser postmarxista.

(Por qué postmarxista? En el sentido que el
marxismo-leninismo no puede ser ya el inico refe-
rente ideoldgico de la izquierda, no sélo por sus
insuficiencias, sino por la existencia de otros refe-
rentes ideoldgicos y culturales que son revolucio-
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narios, pero no marxistas. Ciertamente, este
postmarxismo puede tener componentes marxistas
muy amplios, pero elaborados por una nueva crea-
tividad marxista. Creo que, pedagégicamente, hay
que educar a los militantes a distinguir entre la
ideologia marxista y la cultura revolucionaria (ésta
es mas amplia que aquella) y a saber situarse en
una organizacion con inspiraciones plurales, cuyos
valores compartidos forman la cultura politica
base de la organizacion.

En la nueva coyuntura histdrica, e€s necesario
pasar de esa cultura politica fundamentada bdsica-
mente en lo ideoldgico a una cultura politica mas
radicada en valores y motivaciones morales. La
cultura antropolégica y moral es mds amplia que
la ideologia e incide con mayor fuerza en todas las
dimensiones del ser humano. Hoy sabemos que
uno de los grandes fracasos del “socialismo real”
fue su incapacidad para construir un *hombre nue-
vo”. Una de las razones de dicho fracaso radica en
el exceso ideologicista —que afecta sobre todo a
lo cerebral— y la ausencia de un trabajo en otras
dreas psiquico-culturales de la personalidad huma-
na y colectiva.

Por todas estas razones, creo acertado, por po-
ner sélo un ejemplo, que en El Salvador el FMLN
afirme que se basa en el “humanismo revoluciona-
rio”. A primera vista, esta definicién puede sonar
a “revisionismo”, “traicién ideolégica” y “renun-
cia” a la autenticidad. Evidentemente puede ser
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una forma habilidosa y pragmadlica para evilar pre-
sentarse cComo una organizaciéon “extremista” o
“desfasada” —segiin quien lo juzgue—, si se auto-
define como organizacién “marxista-leninista”,
Sin embargo, el cambio de definicién ideoldgica
puede también revelar algo posilivo: la percepcion
de la existencia de diversas fuentes inspiradoras
del partido, el descubrimiento de las insuficiencias
del marxismo-leninismo —Ilo cual no equivale a
su rechazo total— y la necesidad de ir elaborando
una nueva cultura politica. Pienso que el “cristia-
nismo de liberacién” puede ser uno de los compo-
nentes escenciales de ese “humanismo revolucio-
nario”.

Por lo que respecta a la parte cristiana, el en-
cuentro con la izquicrda obliga a toda la Iglesia —
y no sélo a una paric de ella— a abrirsc a cstc
mundo ajeno y cxtraiio no s6lo a la religion, sino a
la misma Iglcsia. Y no con ¢l burdo objetivo de
captarlo, sino con la sana intencién dc tener una
presencia gratuila cn ese medio. Motivada sobre
todo por la universalidad de la evangelizacion y cl
imperativo cristocéntrico de anunciar la buena no-
ticia a todo hombre. La Iglesia, por lo menos mu-
chos sectores de clla, parecen tener “rescrvado” el
cvangelio para grupos sociales determinados y cs
incapaz de plantar su “tienda” en ticrra *extraiia”.
De nuevo se plantca el fondo de la disputa entre
Pedro y Pablo, reducirse a los “judios” o abrirse a
los “gentiles”. A esta llamada “pastoral de [ronle-
ra”, monsefior Romero la llamé la mision cristiana
del “acompaiiamiento”.

El Concilio Vaticano II sefialé que los “no-cre-
yentes” eran destinatarios de su misién; por des-
gracia, quedan todavia obispos y clérigos que im-
piden y dificultan la presencia cristiana y la aclivi-
dad pastoral en medio de sectores y dmbitos de la
izquierda. Parccen empeiiados en poner las bases
para que los militantes de izquicrda no puedan lle-
gar a creer en ¢l Dios de Jesucristo o para quc los
cristianos de izquierda tengan quc abjurar de sus
convicciones politicas para scguir siendo miem-
bros de la Iglesia. Esta “especializaciéon en dere-
cha” de ciertos sectores eclesidsticos conservado-
res es sumamente peligrosa, no sélo porque impi-
de la accién misionera, sino porque reproduce el
fariseismo judio rechazado por Jesucrislo, es decir,
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la conviccidn de que Dios sélo pericnece a una
secta o un grupo socio-ideolégico determinado.
Esla asociacion de ideas que tienen ciertos seclo-
res eclesialcs, para los cuales el mensaje cristiano
ticne un *‘piblico acotado”, no sélo es un intento
institucional vano para cerrar pucrtas al Espiritu
—"“que sopla donde quiere”—, sino una injus-
tificable y anticristiana alianza de la Iglesia con
sectores y grupos sociales que, aunque se procla-
men “catdlicos”, niegan su identidad cristiana en
la préictica por su comportamiento egoista y anti-
social.

Si me extiendo en este punlo, es porque consi-
dero quc existe una polente ofensiva neoconser-
vadora cn la Iglesia que cstd colapsando —desde
la parte cristiana— importantes avances en el
desbloquco y la profundizacién dc las relaciones
entre ¢l cristianismo y la izquicrda. Por esta razén
¢s necesario realizar un debate intracclesial sobre
esla icmdtica para hacer avanzar un proceso en el
que se jucga el futuro del cristianismo y la capaci-
dad dc ¢éste para implantarse en dmbitos ajenos a
la cristiandad tradicional. De lo contrario, con los
proyectos de “‘nueva cristiandad”, se pasard de la
“Iglesia” a la “sinagoga”, “‘Pablo” —en el tinel de
la historia— serd vencido por “Pedro” (el debale
dcl primer concilio de Jerusalén sobre la apertura
a los “gentiles”). Sélo el “judio” (el “cristiano de
loda la vida”) podrd ser cristiano. Crislo acabard
siendo convertido en Caifis (el Sumo Sacerdote
judio que preserva “el piblico religioso acotado” y
acusa de “blasfemo” a quien anuncia a Dios al
pucblo que no acude al “Templo” ni cumple “La
Ley”).

Las rclaciones entre la izquierda y ¢l cristianis-
mo exigen que se siga desarrollando y extendien-
do la critica cristiana de la religion, no sélo de la
religiosidad alicnante de las seclas o de ciertas
pricticas de la religiosidad popular, sino también
las dc cicrias formas de religiosidad que no por el
hecho de que sean difundidas por la Iglesia, son ya
religiosidad cristiana, es decir, reproductora de la
vinculacién entre la adoracion a Dios y la lucha
por la liberacién de los pobres. Sélo la produccién
de religiosidad cristiana puede legilimar la exi-
gencia de que la izquierda revise la critica marxis-
ta de la religién. Porque no debemos olvidar los
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cristianos que todavia mucha religiosidad, eclesial
y no eclesial, sigue siendo “opio del pueblo”.

Finalmente, por lo que se refiere al tema de las
implicaciones, es necesario que se creen ambitos
de esta llamada por monsefior Romero “pastoral
de acompailamiento”: confrontacién entre la tcolo-
gia de la liberacién y el pensamiento politico-idco-
légico ateo o agndstico, atencién a los cristianos
implicados en la izquierda que neccsitan una (or-
macidn especifica, 4mbitos de encuentro con mili-
tantes de izquierda interesados en la cuestion cris-
tiana, etc.

3. Las aportaciones del cristianismo a la iz-
quierda

En primer lugar, considero que la aportacion
del cristianismo se ha de insertar dentro de un dia-
logo de tradiciones, de una articulacién dialéctica
—no de un sincretismo— entre ideologias, filoso-
fias, culturas y religiones que tienen como deno-
minador comin y objetivo basico luchar por la
emancipacién de los empobrecidos. Desde esta
perspectiva es necesario que la aportacién de cada
una de las tradiciones esté presidida por la modcs-
tia —no por ¢l complejo de inferioridad— y por el
deseo de aprender del otro. En modo alguno quie-
ro presentar la tesis de que el “cristianismo de la
liberacién™ viene, él sélo, a llenar todos los vacios
creados por la crisis civilizatoria y la coyuntura
por la que atravesamos.

También creo que es necesario que los cristia-
nos sepan situarse a la hora de pensar
comunitariamente cuil ha de ser su aportacién en
la nueva situacién que atraviesa América Latina.
Pienso que no deberian obsesionarse con el tema
de la aportacion exclusiva del cristianismo, es de-
cir, la que no puede ofrecer nadie, sino que ten-
drian que centrarse en cudl es la aportacion especi-
fica del cristianismo. Lo exclusivo del cristianismo
es el anuncio del amor de Cristo crucificado y re-
sucitado y algunos imperativos de caricter moral
(el amor a los enemigos quiz4 sea lo més determi-
nante); sin embargo, a lo mejor los contenidos éti-

co-religiosos del mensaje de Jesus podriamos ha-
llarlos en otras religiones, morales e ideologias.

No creo, pues, que s¢ deba centrar el debate
sobre la aportacién cristiana en qué cs lo que nos
distingue y diferencia de otros scctores que luchan
por la liberacién de los pobres. Por un lado, por-
que estd muy claro: la [e y el seguimicnto de Jesu-
cristo muerto y resucilado, pero, por otro, porquc
lo importante es ver qué es lo especifico del cris-
tianismo, aunque esto pueda encontrarse también
en otras tradiciones. Después dc todo, el “Espiritu
sopla donde quiere” y exticnde los valores evangé-
licos como quiere, y cuando la Iglesia es un estor-
bo, utiliza otros canales. Desdc esle primer su-
puesto, expondré algunas aportaciones especificas
del cristianismo a la izquierda. Tenicndo en cuenta
que doy por supuesto que ¢l quehacer basico de
todo cristiano es anunciar ¢l Dios de Jesucristo a
todo hombre.

El segundo presupuesto que quisicra cstablecer
es el siguiente: para que exisla una aportacion cs-
pecifica cristiana a la izquicrda c¢s nccesario que
las comunidades cristianas no scan ‘‘corrcas dc
transmisién” de ninguna organizacién dc izquicr-
da, lo cual no quiere decir por supucsto, quc sus
micmbros no puedan pertenecer a dichas organiza-
ciones. Por el contrario, si no perlenccicran no po-
driamos hablar de encuentro entre la izquierda y el
cristianismo. Es mds, se neccesila que cada vez
haya més cristianos en las organizaciones plurales
de la izquierda politica, sindical y social. Y quc
sepan descubrir la racionalidad propia de las me-
diaciones politicas, huyendo de fundamentalismos.
Lo que reivindico es que la comunidad crisliana sc
conciba a si misma como un espacio religioso au-
t6nomo y propio —no por ello indifcrente e inde-
pendiente absolutamente de lo politico—, en el
cual la primacia la tenga la escucha de la palabra
de Dios, la celebracion de los sacramentos y el
discernimiento personal y comunitario de las for-
mas de compromiso politico y de los valores evan-
gélicos que han de acompaiiarlos.

El cristianismo tiene una dimensién polilica,

Hay que poner ese compromiso moral como el cimiento basico de un nuevo
humanismo revolucionario que necesariamente va a tener que ser postmarxista.
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pero no se reduce a ella. Es necesario redescubrir
—en el caso que se haya perdido— cl caricter tran-
sideolégico, metapolilico y radicalmente rcligioso
de la experiencia cristiana. Y este caricter que, a
simple vista, pucde parecer como muy apolilico,
es radicalmente politico precisamenic por no scrlo
a nivel técnico o ideolégico. Me explico. La politi-
ca tiene elementos programaticos, oricntaciones
ideolégicas y toma de decisioncs en arcas concre-
tas (agricultura, sanidad, vivienda, cconomia,
etc.); sin embargo, toda “‘gran politica” —quc no
sea mero pragmaltismo y lecnocralismo— necccsita
un fondo que es de caricter metapolitico y que ¢s
el que le da la dimensién mds profunda a la politi-
ca. Por eso, suclo hablar del sistema dc creencias,
de la mistica (cspiritualidad), de la utopia y dc la
cscatologia intrahistérica dc la izquicrda revolu-
cionaria atea de América Latina y dc otras partes
del mundo.

El marxismo ha sido operativo, no sélo por su
nivel cientifico —bastante disculible, por otro
lado—, sino también por su carga dc promcsa de
redencién histérica. Marx lo disciio como (coria
de la revolucién, pero de hecho ha funcionado
como religion atea de liberacién. Es paradgjico
que el marxismo haya sido seguido por obreros y
campesinos que en su vida han leido a Marx. El
marxismo lo que ha engendrado cs un sistcma de
creencias, una mistica, una utopia, una cscatologia
intrahistérica con un enorme potcncial moviliza-
dos en masas. Es decir, ha ofrecido un fundamen-
to, una raiz metapolitica a la politica.

En la nueva coyuntura histérica, la aportacién
mas de fondo del cristianismo a la izquicrda cs
ofrecerle un *“espiritu”. Max Weber cscribid sobre
“el espiritu del capitalismo”, Marx sobrc “cl cspi-
ritu de 1a sociedad burguesa”, Bloch sobrc ¢l “cris-
tianismo en el ateismo”, Machovce sobre un “Je-
sds para ateos”, Jon Sobrino sobre la “libcracién
con espiritu”. Todos ellos se refiercn, me parcce, a
algo comun: la necesidad que ticne toda socicdad
y todo proyecto de tener una dimensién dc valores
de fondo, de motivaciones de raiz, de inspiracio-
nes bdsicas y fundamentales precisamente para no
“desfondarse”. A su vez, cada “espiritu” tienc una
fuente de la que nace y se alimenta. Indudable-
mente, el “espiritu” del cristianismo nace del en-
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cuentro con Jesucristo, pero dicho encuentro gene-
ra valores que pueden ser asumidos incluso por
personas que no quieren 0 no pucden sumergirsc
en la experiencia religiosa cristiana. La bisqueda
de valores en el cristianismo para el socialismo
desarrollada por ateos marxistas como Togliati,
Lombardo Radice, Garaudy, Bloch, Machovec,
cntre otros, revela el sentido de mis afirmacioncs
anteriores.

Intentemos a continuacién indicar las aporta-
ciones mds concretas del cristianismo, rclacionan-
dolas con problemas y cuestioncs que ticne plan-
tcados la izquierda.

El primer problecma para un militante de la iz-
quicrda rcvolucionaria s la vivencia del tiempo.
Gramsci decia que “el ticmpo es ¢l scudénimo de
la vida misma” y Heidcger titulé una de las obras
cldsicas dc la filosofia contempordnca con cl ex-
presivo titulo de Ser y tiempo. En definitiva, sc
trata de un problema bdsico y en él nos va la vida.
El proyecio politico estd para scr realizado en el
tiempo histérico, pero hay coyunturas en la histo-
ria que dificullan esa realizacion y la dilatan exce-
sivamente. Se plantea entonces ¢l problema de
c¢o6mo vivir los plazos largos en la construccién de
los proyectos politicos. En esic dambito el cristia-
nismo realiza dos grandes aportaciones: la espe-
ranza contra toda des¢speranza —especialmente
cn las situaciones sin aparente salida—. Por ello,
Bloch afirmé que “alli donde hay esperanza, hay
religion”. Y, en scgundo lugar, la paciencia histé-
rica, entendida como no resignacién, sino como
capacidad dc tenacidad y resistencia.

Todo csto nace de la expericncia cristiana del
ticmpo intrahisiérico (una larga cadcna de gencra-
ciones guiadas por una misma causa) y cxtra-
historico (la resurrcccion de Cristo como premisa
y promesa de la resurreccion dc la historia). Esla
cxperiencia cristiana dcl ticmpo posibilita la cxis-
tencia de militantes de izquicrda quc sean “corre-
dores de fondo”, capaces no sélo dec mantenerse cn
¢l compromiso durante mucho tiempo, sino de
identificar su vida con dicho compromiso revolu-
cionario méas alld de su triunfo o fracaso en el
tiempo histérico de la vida personal. Esto no nace
de un voluntarismo o fanatismo, sino de que la

ESTUDIOS CENTROAMERICANOS (ECA) 536

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



raiz del compromiso politico del cristiano no cstd
asociada a las posibilidades dc triunfo dc un plan-
teamiento politico, sino de la comunién con cl
proyecto cristocéntrico dc liberar a los empobreci-
dos.

Desde esta dltima perspectiva, sc ilumina la
aportacién del cristianismo a la wtopia dec la iz-
quierda. Para el cristiano, la utopia del rcino guar-
da una gran relacién con la promesa dcl banqucte
mesianico, en el que los pobres sc sentardn por [in
en la “tierra-mesa” de los bienes compartidos. De
ahi la importancia que le dieron algunos clisicos
del marxismo al estudio del llamado comunismo
primitivo dc los cristianos, basado en la comuni-
dad de bienes. Pues bien, existe cl peligro dc que
la izquierda, ante las dificultades crcadas por las
condiciones objetivas del nuevo orden mundial,
rebaje o desvic su utopia. Y aqui aparcce cl cris-
tianismo como guardian de la utopia dc la libera-
cién de los pobres. El empobrecimicnto de los po-
bres es la base de la radicalizacién politica, cl
principio de la sospccha politica y la causa de la
denuncia de la utopia “todavia no realizada™.

Para el cristianismo la utopia no sc vincula a
las posibilidades cientifico-politicas dc su rcaliza-
cién, sino a la causa impostergable quc la nutre ¢
inspira. Lo cual no quicre decir quc sc olvide de
las mediaciones y de la racionalidad politica ni de
las “utopias concretas” que van rcalizando la gran
utopia. Sin embargo, cree convenicnic que la dina-
mica concreta de la accién politica no se¢
desvie de su objetivo utdpico que debe
generarla, ni se degenere en formas dc
pragmatismos que tcrminan desembo-
cando en cinismos. Precisamcnic por
esta razon, el “cristianismo de la libera-
¢ién” no ha quedado tan afectado como
el marxismo-leninismo latinoamericano
por el hundimiento de los paiscs del
“socialismo real”. La utopia de la eman-
cipacién de los pobres es mas profunda
y radical y no queda desligilimada por
el razonamiento neoconservador que uti-
liza dicho hundimicnto para certficar ¢l
“final de la historia”, la defuncion del
marxismo y proponer al capitalismo
como unica salida. En medio dc csta
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ofcnsiva ncoconservadora, la utopia del “cristia-
nismo dc la libcracion” ha podido desarrollar una
imporlante critica a la civilizacion del capital (ver
ECA, 1992, 529-530). Es curioso conslalar como a
nivel internacional, una de las principales fuerzas
dc deslegitimacion del capitalismo cs la construida
por el “cristianismo dc la liberacion”.

Desde cl contenido bdsico de la utopia, de la
cual cl “cristianismo dc la libcracion” sc convicrte
cn celoso guardian, nos podecmos plantcar el tema
dc la nueva cultura politica dc la izquicrda. Creo
necesario que se rcalice un desplazamiento de lo
ideolégico a lo élico y a lo antropolégico para
constlruir un nuevo nicleo, una zona nuclear en
dicha culwra. Dicho niclco ha de cstar regido por
el tema de la liberacién de los empobrecidos; por
una “cultura samaritana” dc hacerse préximo dc
los *“caidos” mas lcjanos o mcnos Icjanos y hacer-
se projimos suyos; por una (cnsion para quc dc
verdad los “dltimos scan los primeros”; por unos
*“cstilos de vida” dc los polilicos marcados por la
bicnaventuranza “dc los que cligen ser pobres” y
quicren scr “‘pobres con cspiritu” (Ellacuria). Sélo
asi los pobres podran visualizar quc los dirigentes
y militantes politicos son “de los suyos”.

Este tipo de cultura polilica, si sc introyecla, ¢s
un fuertc antidoto contra ¢l scctarismo de ciertas
organizaciones dec izquicrda y contra cicrto
idcologicismo politico que pucde llegar a perder el
“norte”: la organizacion no estd para si misma y
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una ideologia sin direccién moral sc vuelve infe-
cunda y hasta alienante. También cstc tipo de cul-
tura politica preserva contra cl vanguardismo y
alicnta el protagonismo de los pobres, en el cual cl
marxismo-leninismo oficial creia bicn poco. Ha
sido el “cristianismo de liberacion” —y algunos
procesos de cducacion popular y de pedagogia de
la liberacién nacidos en su seno— cl que ha de-
mostrado que los pobres, socializados cn una cx-
periencia religiosa que crea conciencia crilica,
pucden converlirse cn sujclo social y politico. La
evangelizacion liberadora ha crcado la concien-
tizacion social y la movilizacién socio-politica de
los pobres.

El “cristianismo dc liberacion” también pucde
rcalizar ciertas aportaciones al espacio primordial
de construccién de la hegemonia de la izquicrda:
la sociedad civil. Por ¢l hecho de que la transfor-
macién dc la sociedad civil liberal y la construc-
cién de la sociedad civil socialista requiercn una
“reforma intelcctual y moral de masas” (Gramsci).
Sin embargo, ésta dltima es muy dificil dc realizar
porque se necesitan organizaciones capaces de
producir moral. Pues bien, el “cristianismo de li-
beracién” produce moral anticapitalista que genera
una cultura de solidaridad y es podcroso cn la
creacién de “condiciones subjetivas” para ¢l cam-
bio social. Esta cuestién es muy importante por-
que no se puede construir un poder politico alter-
nativo teniendo en cuenta una socicdad civil im-
pregnada de cultura de insolidaridad y regida por
el “americanismo” (asi definia Gramsci al modelo
de sociedad norteamericana estereotipada) como
modelo de referencia.

Las bases para la construccion del socialismo
se han de ir poniendo a través de la creacion de un
tejido social marcado por lo que podriamos llamar
el “comunilarismo autogestionario”. Las comuni-
dades cristianas de base son un importante factor
de estructuracién comunitaria de la sociedad ci-
vil. Ellas crean “anticuerpos” respecto al modelo
de sociedad del “americanismo” (Gramsci) y ge-
neran iniciativas ciudadanas que prefiguran un
sistema altemativo. Ademds, posibilitan la recrea-
cién de un nuevo tipo de ser humano marcado por
la vida comiin, el sentido de humanidad comparti-
da y la constitucién de una interioridad y una sub-
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jetividad liberada; en definitiva, un “hombre nue-
vo” —en lo que fue mas impotente el “socialismo
rcal’— frente al modelo de ser humano prototi-
pico de las socicdades ricas: *“gorila amaestrado”
(Gramsci) o “analfabeto secundario” (Enzensber-

ger).

Dentro dc la nccesaria transformacion de la so-
ciedad civil, es importante desarrollar —sobre
todo en Centroamérica— una intensa educacién
para la paz y la no violencia activa en pucblos
muy marcados por la dindmica de¢ los enfrcn-
tamicntos militares y las violencias estructurales y
organizadas. Una educacién para la paz que vaya
mds alld de ensefiar comportamicntos de no agre-
sién, y quc se dirija a crcar hombres pacificos y
pacificados, a resolver problemas por vias de ne-
gociacién y didlogo, a enseciiar pricticas dc lu-
cha basadas en la no violencia activa y, sobre
lodo, a ir hasta el fondo que hace posible la paz: la
crradicacién dc los mecanismos que crcan injusti-
cia y, por lo tanto, violencia estructural. Este pue-
de ser un gran campo de aportacién de las iglesias
cristianas. Creo que para el futuro de la izquierda
latinoamericana es imprescindible rescatar a
Gandhi y a sus seguidores.

Finalmente, pienso que el “cristianismo de li-
beracién” puede hacer una importante contribu-
cién a la creacién de un nuevo “internaciona-
lismo”. El ha sido capaz de insertarse en el norte y
crear alli un importante y cualitativo movimiento
de solidaridad con el sur. Es necesario multiplicar
redes de intercambio y de solidaridad norte-sur en
las sociedades civiles de estos dos mundos y tam-
bién saber incidir en las polilicas internacionales
de los gobiernos y en la reorientacién interna-
cionalista de los partidos politicos y los sindicatos
del sur y del norte.

Estas son algunas aportaciones que el cristia-
nismo puede hacer a la izquierda. Evidentemente,
ésta también ha hecho aportaciones al cristianismo
y esperamos que siga haciéndolas. Seguramente
muchos militantes cristianos y no cristianos po-
drian sefialar otras con mayor precisién y conoci-
miento de causa. Ojald que se animen a hacerlo.
Como se habrd podido ver no se ha hablado para
nada de aportaciones de tipo programitico ni de
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toma de medidas técnico-politicas. Para las prime-
ras son las comunidades cristianas —como micm-
bros de la sociedad civil— las quc pueden cmitir
demandas; respecto a las segundas, cl cristianismo
no tiene nada que ofrecer salvo instar a los cristia-
nos a que busquen desde sus saberes las altcrnati-
vas concretas necesarias para llevar a la prictica
su ulopia.

Quisiera finalizar esie apartado con unas [rascs
de Joaquin Villalobos —uno dc los mdximos diri-
gentes de la izquierda salvadorefia y hasta hace
poco uno de los mas destacados comandanics gue-
mrilleros del FMLN— que de alguna forma en-
troncan con alguna de las tesis que he venido de-
fendiendo: “Se necesita forialecer la religiosidad
nacional y el ecumenismo, asumiendo la tarea de
la reconciliacién nacional desde las bases buscan-
do el desarrollo de una conciencia liberadora para
las nuevas condiciones de paz. El pensamiento
cristiano que estaba presente en toda la lucha pue-
de y debe asumir las bases éticas de la nueva for-
ma de hacer politica y servir a la sociedad. Debe
llenar el vacio dejado por la crisis ideolégica po-
niendo el humanismo cristiano como base de prin-
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cipios que regule los requerimicntos del quehacer
polilico” (Joaquin Villalobos, Una nueva concep-
cion del poder, 1992, p. 23, mimeografiado).

4. Testimonios desde Europa

Aunque ¢l tema objeto de este articulo se refie-
re sobre todo a la realidad latinoamecricana, consi-
dcro que puede lener interés informar brevemente
sobre como se plantca cste mismo icma en Euro-
pa.

A un nivel esquemitico podemos decir que
existen lres posiciones en la izquicrda europca
ante el cristianismo: (a) la quc afirma que las
creencias religiosas son una cueslién privada de
cada militante y al partido sélo le incumbe guardar
un respetuoso silencio, ya que el cristianismo no
es un “asunto publico” para la izquierda; (b) la
que critica los planteamientos del “cristianismo de
la liberacion” europeo por su radicalismo y su
tercermundismo (obsesién por el tema de los po-
bres del sur); (c) la que considera que el cristianis-
mo es un factor inspirador, entre otros, del partido
y que ademds la izquierda lo necesita para
refundarse.
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La critica a las dos primeras posiciones las he
desarrollado en otro lugar (ver Euroizquierda y
cristianismo). Ahora voy a presentar de un modo
muy suscinto las principales tesis de la tercera po-
sicién, que son precisamente las defendidas por
los dos mayores partidos politicos de la izquierda
curopea (el Partido Social Demdcrata Alemin,
SPD, y el Partido Comunista Haliano, PCI).

Afimaciones bésicas del SPD:

— El socialismo tiene sus raices dltimas en el
cristianismo.

— El cristianismo es un impulso moral para el so-
cialismo.

— Tiene un gran valor para la construccién de la
democracia y el socialismo la critica social de
la Iglesia y de las comunidades cristianas y su
intervencién en la vida piblica creando con-
ciencia critica.

Afirmaciones bdasicas del PCI:

— Muchos movimientos cristianos de base son
parte fundamental de la izquierda social.

— Es necesario tener en cuenta las demandas y
las sensibilidades del mundo cristiano a la hora
de elaborar el programa base del partido, los
programas electorales y las propuestas
programadticas coyunturales.

— Es conveniente contagiarse y contaminarse de
cristianismo para refundar la izquierda, espe-
cialmente de sus valores y de su antropologia.

— El cristianismo es una de las raices de la iz-
quierda nueva.

Si miramos los primeros tiempos del marxismo
desde estas iiltimas posiciones, debemos afirmar
con Gramsci que “la realidad es rica en las combi-
naciones mas extraias, que el teérico debe ‘tradu-
cir’ al lenguaje tedrico los elementos de vida his-
térica y no por el contrario presentar la realidad de
acuerdo con el esquema abstracto”.

El encuentro entre la izquierda y el cristianis-
mo ha enriquecido la realidad histérica. Confie-
mos en que siga haciéndolo.
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