A proposito del fundamentalismo

1. Di: busco refugio cerca del sefior de los hombres,
2. Rey de los hombres,
3. Dios de los hombres,

4. Contra la maldad del que sugiere malos pensamientos y se oculta,

5. Que infunde el mal en los corazones de los hombres,
6. Contra los genios v contra los hombres.
El Cordn, Sura CXIV.

Hemos llegado a una oscura era electrénica, en la que las nuevas hordas paganas,
con todo el poder de la tecnologia a sus érdenes, estdn a punto de arrasar las dltimas
Sortalezas de la humanidad civilizada. Ante nosotros se extiende

Tras los alentados terroristas en Estados Uni-
dos, el Il de septiembre de 2001, la palabra “fun-
damentalismo” aparece por todas partes, sin que
sea suficientemente claro su significado. Lo mis-
mo sucede con términos como ‘“‘Mahoma”, “Is-
lam™ y “musulmanes’”, que son asociados casi de
mancra automadtica con aquél. A medida que el
discurso de la violencia militar ha ido ganando es-
pacio en los medios de comunicacién occidenta-
les, la identificacién senalada se ha vuelto parte de
la normalidad medidtica, con lo cual cualquier 4ra-
be, mahometano, musulmdn o isldmico es sospe-
choso de ser un fundamentalista y, en consecuen-
cia, de ser proclive a la violencia fanatica y terro-
risla.

En clima de manipulacién absurda de las iden-
tidades religiosas y de perversién del significado
de las palabras, es necesario atreverse a aclarar el
sentido bdsico de unas y otras. No con el afan del
especialista que domina a la perfeccién su materia,
sino con el afdn de quicn quiere entender —y ayu-

una vision de muerte... a menos que contraataquemos
Francis Schaeffer, Time for Anger.

dar a entender a otros— los problemas de su tiem-
po. Es mucho lo que estd en juego en estos mo-
mentos —en términos de sufrimiento humano, de-
terioro de la convivencia social mundial y de pér-
didas materiales— para conformarse con lo que se
dice en los medios de comunicacién sobre las cos-
tumbres, las tradiciones y los estilos de vida de
millones de hombres y mujeres con quienes, pese
a las diferencias, compartimos afinidades que se
fundan en la comin condicién humana.

El término en torno al cual girardn estas re-
flexiones es el “fundamentalismo”. Empero, antes
de abordarlo, es preciso aclarar minimamente el
significado de otros términos, que también son parte
del debate actual y que, en cierta medida, ayudan a
entender el sentido de aquél. Comenzamos con
“Mahoma”, figura central en las creencias religio-
sas de “casi mil millones de personas en las mez-
quitas y los barrios de las ciudades musulmanas,
atestadas por la urbanizacidn acelerada y desinte-

|

gradas por el fracaso de la modernizacién™'.

1. M. Castells. La era de la informacion. El poder de la identidad. Madrid, 1998, Voll 11, p. 36.
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(Quién fue Mahoma? ;Cudl es su importancia re-
ligiosa? ;Cudles fueron sus ensefianzas?
A

Pues bien, segin J. F. M. Noél, en su Diccio-
nario de mitologia universal’, Mahoma fue un
profeta, legislador y soberano de los 4rabes, naci-
do en 578 y muerto en 632 (o 633) después de
Jesucristo. “Los autores drabes —dice Noel— lo
hacen descender por linea recta de Ismael, hijo del
patriarca Abraham. Su padre, llamado Abdolah,
cra pagano, y Amenah, su madre, judia... A los
catorce afos hizo sus primeros ensayos en las ar-
mas, cn una guerra que los koreishitas tuvieron
que sostener contra los kenanitos. Tenia veinticin-
co afos cuando cicrta Kadicha, viuda dc un rico
comerciante arabe, lo nombré para que fuera su
factor y le envid a Siria para vender sus mercade-
rias y comprar nuevas... A la vuelta de Siria,
Kadicha, su seftora, se enamoré de él y se casaron.
Mahoma cra de cardcter sombrio y meditabundo.
Esta disposicion le atrajo naturalmente al retiro y a
la soledad, y le sugirid, sin duda alguna, o el plan
de legislacion que ejecuté después, o simplemente
los medios para ponerlo en prictica... Dotado de
una singular elocuencia, muy poco le costé per-
suadir a su mujer que tenia conlacto intimo con el
ciclo, de que Dios lo habia cscogido entre todos
los hijos de Ismael para abolir el culto de los ido-

los y dar a los hombres una nueva ley”*.

En virtud de esta preferencia de Dios (Ald),
Mahoma sc crigié como “cl Profeta”, llamado a
propagar por la fuerza la verdad de la cual era
portador. Como hace notar Noél, “al mismo tiem-
po que caia su espada sobre los que le oponian la
menor resistencia, atrafa a otros con promesas li-
sonjeras de una eternidad de placeres sensuales...
En pais drido, seco y arenoso como Arabia, no
podian dejar de hacer una gran impresion al pue-
blo imdgenes tan risuedas; asi fue que la nueva
doctrina progresé admirablemente. Mahoma conti-
nud. sin embargo, llevando el hierro y el fuego a
los pucblos idélatras que queria someter a sus
dogmas. y cse objetivo le salié6 conforme a sus

Barcelona, Edicomunicacion, 1991.

Ihid., p. 828.

(O SN 08 )

deseos, llegando al punto de trazar a sus sucesores
un vasto camino para conquistas mds extensas™.

{Cudl era la verdad propagada por Mahoma?
Era la que le habia revelado Dios a lo largo —segtin
las leyendas drabes— de veintitrés afios® —marca-
dos por intensos conflictos entre el Profeta y los
infieles de su tiempo— y que se encuentra recogi-
da en El Cordn o Alcordn (“recitacion” o “predi-
cacién”). Segln lo hace constar Félix M. Pareja,
en su Islamologia, Tbn Ishaq, el biégrafo mds anti-
guo de Mahoma, comenta que el proceso de reve-
lacién en cl que éste se ve envuelto es referido por
¢l mismo del siguiente modo: “Una noche, estando
yo dormido, vino Gabriel con un pafio de brocado
en el que habia algo escrito y me dijo: ‘—Iqra, lee’
(en voz alta). Respondi: ‘—;Qué he de leer?’. En-
tonces me apreté de tal modo con el pafio que cref
que era la muerte. Luego me solté y dijo: ‘—iLee!".
Esta escena se repite dos veces y por fin Mahoma
pregunta qué es lo ha de leer. Entonces Gabriel reci-
té los primeros cinco versos de la sura 96, y yéndo-
se, me dejo. Desperté de mi suefio, y como era
como si se hubiera grabado algo en mi corazén.
Sali, y cuando estaba en medio del monte, of una
voz cn ¢l ciclo que decia: ‘Oh Mahoma, eres el en-
viado de Al4, y yo soy Gabricl’. Alcé la cabeza mi-
rando al cielo y vi a Gabricl en figura de hombre,
con ambos pies en la linea del horizonte, que decia:
‘Oh Mahoma, (i eres ¢l enviado de Ald y yo soy
Gabriel’. Me detuve a contemplarle sin avanzar ni
retroceder; me puse a apartar de él mi vista por
todo el horizonte del cielo, y no habia punto en el

horizonte donde no le viese dec aquella manera™.

Pucs bicn, El Cordn, cn vida de Mahoma,
constituyé una tradicion oral que, posteriormente,
fue recogida —segtin Noél— cn cuatro versiones
que dieron paso, a su vcz, a cuatro de las sectas
mahometanas mds inlluyenics aun en la actuali-
dad: la de Melik (scguida por moros y drabes); la
Imaniana o Xiita (adoptada por los persas); la de
Omar (aceptada por los turcos), y la de Orman
(scguida por los tdrtaros)’. La creencia comdn, en-

Vorz “*Mahoma”, en J. E. M. Noél, Diccionario..., p. 827.

El proceso de revelacién en el cual se ve envuelto Mahoma lo cuenta éste —segdn Ibn Ishag. su bidgrafo mas

antiguo— del siguiente modo: *“Una noche, estando yo dormido™.

6. En F. M. Parcja, Islamologia. Madrid, 1952, p. 69.

7. Voz “Alcordn o Coran”, en J. E. M. Noél, Diccionario..., p. 73. R. Caspar, en su Para una vision cristiana del
Islam (Santander, Sal Terrae, 19985, p. 26), sefiala que hacia los aflos 658-750 (bajo la dinastia de los Omeyas) la
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tre los mahometanos —los seguidores de Mahoma
o musulmanes—, es que Dios, a través del dngel
Gabriel, envié El Cordn a su profeta, quien lo fue
recibiendo, versiculo tras versiculo, para luego di-
fundir las ensefianzas recibidas.

Asi, pues, El Cordn es el libro que recoge la
revelacion de la que fue testigo Mahoma, la cual
supone, como acontecimientos salvificos previos,
la revelacion biblica y el cardcter profético de Je-
sus. “Creemos —dice el Versiculo 130 del segun-
do Sura (capitulo)— en Dios y en lo que nos ha
sido enviado de lo alto a nosotros, a Abraham y a
Ismael, a Isaac, a Jakob, a las doce tribus; creemos
en los libros que han sido dados a Moisés y a Jesds,
en los libros concedidos a los profetas por el Sefior;
nosotros no establecimos diferencias entre ellos y
nos abandonamos a Dios™. La dltima revelacién
—de la cual ha sido testigo Mahoma— es la que
tendrd que ser aceptada de ahora en adelante, pues
de lo contrario se eslara lejos de Dios y-de la nue-
va fe, es decir, la fe Isldmica: “si ellos [los judios
y los cristianos] adoptan vuestra creencia, estdn en
¢l camino recto; si se alejan de él, hacen una
excision con nosotros; pero Dios os basta, entien-

"y

de y sabe odo™.

El Islam es, en este sentido, la culminacién de
un proceso de e que se inicid desde los tiempos
del Antiguo Testamento, proceso con el cual es
coherente, puesto que lo asume en sus momentos
csenciales. “Cada revelacion religiosa —dice
Eugenio Trias en su Diccionario del espiritu— co-
rrespondid a alguna de las sucesivas manifestacio-
ncs proféticas en que Muhammad [Mahoma] ob-
ticne su ribrica y su scllo definitivo. Y el Libro
Santo, el Cordn, subsume en su seno generoso
csas revelaciones: integra toda la tradicién
prolética del judaismo biblico con los anadidos
ncotestamentarios, reconoce la verdad profética de
Moisés y de su puceblo, de David, de Salomén, de
Joshua de Nazaret, ¢l hijo dc Maria. Y sc remonta
al tronco originario de Abraham y de su doble es-

tirpe, la judia y la ismaelita (la de Agar y de su
hijo Ismael, visitado por Abraham al finalizar la
vida de éste)"'?. Con todo, El Cordn “es la tnica
Escritura auténtica, ya que las otras han sido ‘fal-
sificadas’ por sus secuaces [...] El Islam, que con-
sidera hermanos a todos los creyeptes [...] es la
dnica religién verdadera, completa, definitiva y
universal™'!.

La nueva religidn, la verdadera, se constituye,
entonces, sobre la revelacion plasmada en El Co-
rdn. Quien profesa esa fe, se convierte en inte-
grante del Islam (“resignado a Dios”). Esa fe debe
ser vivida en todo momento y exige cumplir los
siguientes deberes: “una vez en su vida cada mu-
sulmdn debe proclamar, con total conviccion, que
no hay mds Dios que Ald y [que] Mahoma es su
profeta; debe rezar cinco veces al dia: al levantar-
se, al mediodia, a media tarde, al anochecer y an-
tes de irse a la cama; debe dar limosna generosa-
mente; debe guardar el ayuno del Ramadan, mes
sagrado, para lo cual no debe beber ni procurarse
placeres mundanos entre el amanecer y el anoche-
cer; una vez en su vida, si es posible, debe hacer
la peregrinacién a La Meca”"?, es decir, al lugar de
nacimiento de Mahoma.

Esas obligaciones del creyente musulman se
derivan de lo que constituyen los dos aspectos
centrales de la religién isldmica: ante todo, la uni-
dad de Dios, su eternidad y su invisibilidad; y, en
scgundo lugar, la mision de Mahoma. “A estos dos
puntos —dice Noél— se reduce todo el mahome-
tismo. El primero encierra los articulos siguientes:
creer en Dios, en los dngeles, en las escrituras, en
los proletas, en la resurreccién, en el dia del jui-
cio, en los decretos de Dios y en la predestinacion
absoluta del bien o ¢l mal. El segundo Liene por
objeto los preceptos que se dedican a la practica;
estos son la oracién, las obligaciones, el zacal o
zacao (limosna), el ayuno del Ramadén y la pere-
grinacion a La Meca™"*.

comunidad musulmana se dividié delinitivamente en tres ramas con (recuencia enfrentadas: los sunnitas u
‘ortodoxos’, que actualmente representan un 90 por ciento de los musulmanes; los chiitas, que son numerosos en
Irdn, lrak, la India y Pakistdn; y los jariyitas, rebeldes, rigoristas y puritanos que subsisten en pequefios grupos
cn Argelia, Tinez, en ¢l Djebel Nelusa libio y en Omén de Arabia.

8. Mahoma. II Cordn. Granada, 1994, p. 17.
9. Ihid.. Versiculo 131.

10. Vor ~Islam”. ¢n E. Trias, Diccionario del espiritu. Barcelona, 1996, pp. 82-83.
11. R. Caspar, Para una vision cristiana del Islam. Santander, 1995, p. 25.

12

2. Voz “Islam™, ¢n Ch. Cook, Diccionarios de términos histéricos. Madrid, 1993, pp. 273-274.

13. Voz “Mahometismo (o Islamismo)”, en J. E. M. Noél, Diccionario..., pp. 829-830.
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En resumen —en palabras de Eugenio Trias—,
“con el surgimiento del Islam se asiste a la apari-
cién del ‘verdadero Profeta’, el que culmina y
concluye todo el caudaloso manantial de la revela-
cion y de la profecia. Entre Dios y el pueblo de
Dios se intercala el profeta verdadero, verus
propheta, cuyo nombre es Muhammad. A €l le in-
cumbe promover la religién universal por excelen-
cia, la ultima quizds de todas las religiones revela-
das, la que en cierto modo realiza la esencia y
compromiso de lo que por religién puede enten-
derse™'™,

Mahoma asume ¢l desafio de propagar la nue-
va religiéon —no siempre pacificamente— entre
unos pueblos que hasta entonces profesaban una re-
ligién politeista, aunque con unos ciertos destellos
de monoteismo. “En la Arabia desértica —escribe
Robert Caspar—, la vida se concentraba en los gran-
des oasis cercanos a la costa, en particular en La
Mecca y Medina. La religion tradicional era un po-
liteismo parccido al de los canancos que nos des-
cribe la Bibha: estelas, drboles sagrados, divinos...
cada tribu tenfa su dios, casi siempre ‘emparejado’
con una diosa. Por cntonces, estaba teniendo lugar
una agrupacion de csos dioses, como sucedia en
La Meca, donde decenas de estelas rodecaban cl
tcmplo, La Kaaba. Y como csa ciudad cra el lugar
de cruce de las caravanas y un activo centro co-
mercial, ¢l lorastero podia aprovechar para realizar
sus negocios y dar culto a su Dios. Incluso estaba
surgiendo un ‘dios mds grande’ (Allah akbar) que
los demds, y algunos drabes se proclamaban ya
monoteistas, sin que ello implicara que formasen
parte de una gran religién monoteista™'s.

Los pucblos drabes son, cntonces, el punto
local de la propagacion de la [e mahometana. El
monoteismo cobra fuerza hasta hacer pricticamen-
te desaparecer las tradiciones politeistas, fraguadas
¢n ticmpos del Antiguo Testamento. Los drabes de
aquel entonces no solo se adscriben a la religion
isldmica —convirtiéndosc en musulmanes—, sino
que ransmiten sus ensenanzas a sus descendientes,
quicnes la difunden por Alrica y Asia a fo largo de

los siglos que siguieron a la muerte de Mahoma.
Bajo mandato de los “califas” (sustilutos y suceso-
res de Mahoma) Abu Bakr (632-634), Omar (634-
644) y Otman (644-656), “el Islam se extiende
fuera de Arabia como un reguero de pélvora. La
conquista de Siria y Palestina se produce en el afio
636, la de Irak en el 638 y la de Egipto en el 640.
En el nordeste se someten parte del Asia menor y
Armenia™'t,

Otman es asesinado en el 650 y lo sucede Ali,
primo y yerno de Mahoma. Ali se enfrenta con
Mauwiya, quien no sélo lo destrona, sino que fun-
da la dinastia de los Omeyas (658-750). “La ex-
pansién continda bajo los Omeyas. Los ejércitos
musulmanes conquistan ¢l Magreb (670-682), pa-
san ¢l estrecho de Gibraltar [...] en ¢l 711 ¢ inva-
den Espana —musulmana durante sicte siglos— y
el sur de Francia, con expediciones hasta Dijon y
Luxueil [...] Hacia Oriente, llegan al Indo a partir
del 707. Hacia el norte, todo el sur de la antigua
URSS se somete al Islam, y llegan hasta el
Turkestan chino [...] En menos de cien afos, el
Islam impone su dominio del Atldntico al extremo
Oriente™".

En la actualidad, segin Manuel Castels, cerca
de mil millones de personas profesan el Islam en
las ciudades y barrios musulmanes; asimismo, el
Islam se ha extendido mds alld del mundo drabe,
atrayendo a grupos ¢ individuos de culturas y tra-
diciones religiosas distintas. En sentido opuesto,
muchos drabes se han visto influidos (¢ incluso han
hecho suyas) otras tradiciones religiosas, como el
cristianismo —presente como tradicion religiosa en
Siria, Palestina ¢ Irak anles del nacimicnto de la fe
mahometana y al cual ésta no es ajena—, ¢l ju-
daismo, el protestantismo, el budismo y el hin-
duismo. De este mancera, aunque cl islamismo cs
profesado por la mayoria de habitantes de los pai-
ses drabes, esta religion ha sido abrazada por per-
sonas no drabes que —como el caso de los aproxi-
madamente 40 mil franceses'™ que sc han conver-
tido al Islam— se encuentran muy a gusto con su
nueva fc musulmana.

14. Voz “Islam”. en E. Trias, Diccionario del espiritu..., p. 81.

15. R. Caspar. Para una vision cristiana del Islam..., p. 19.

16. 1bid., p. 25.
17. 1bid.. p. 26.
18. El dato ¢s de R. Caspar. ibid., p. 13.
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Religién Isldmico-musulmana
en Africa y Asia

Africa Asia
Alto Volta Afganistan
Argelia Arabia Saudita
Benin Barein
Camerin Bangla Desh
Comores Emiratos Arabes Unidos
Repiblica Centro Africana Chipre
Republica del Congo Indonesia
Costa de Marfil Irdn
Chad Irak
Egipto Palestina (Cisjordania y Gaza)
Eliopia Jordania
Gambia Katar
Ghinea Kuwait
Kenia Libano
Libia Federacion Malaya
Malani Islas Malvinas
Mali Pakistdn
Marruecos Siria
Isla Mauricio Turquia
Mauritania Yemen

Niger
Nigeria
Sencgal
Sierra Leona
Somalia
Sudin
Tanzama
Togo

Tuncz

Zaire

Fuenre: Almanaqgue mundial, 1999.

Ahora bicn, entre lfos millones de creyentes
que profesan la religion isldmica, s¢ encuentran
algunas minorias, que han desembocado en lo
que se conoce como ¢l “islamismo™, es decir,
en una toma de posicion que reivindica agresi-
vamente la verdad de El Cordn por encima de
cualquier otra creencia o tradicion cultural y re-
ligiosa. Ha sido tan [ucrte ¢l influjo de estas
minorias que la opinién pablica mundial ha ter-
minado por ver c¢n cada ciudadano drabe no
s0lo a un creyenle musulmin —lo cual ticne
una alta posibilidad de ser cierto—, sino a un
militante islamista, dispuesto a imponer por la
lfuerza sus creencias a los “inlicles™. “El error
mds [recuente y mds nocivo cn la opinion pi-
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blica, sea cristiana o no cristiana, e incluso entre
fos dirigentes —escribe R. Caspar—, consiste en
ver el Islam como un bloque monolitico y reducir-
lo al islamismo, y éste, a su vez, a la yihad, tradu-
cida lendenciosamente por ‘guerra santa’ [...] En
realidad el Islam es como un mosaico cuarteado, y
la tendencia islamista, rebautizada de un modo muy
discutible como ‘integrista’ [...] o ‘fundamentalista’
[...] no representa mds que una décima parte del
mundo musulmidn, aun englobando en ella a todo
¢l Irdn™".

Estc movimicento fundamentalista isldmico (o
“integrista™), pese a representar una posicién mi-
noritaria en csc mosaico que es el mundo musul-
min. s¢ ha convertido, en la actualidad, en uno de
los principales focos de violencia terrorista a nivel
mundial. Es por cllo que entenderlo se convierte en
un desalio de primera importancia. Este ejercicio su-
pone cxplorar, ante todo, su caricter “fundamen-
talista™, para luego discutir las razones de su irrup-
cidn en las dltimas tres décadas del siglo XX.

Lo primero que hay que hacer es ensayar una
delinicion, al menos provisional, de lo que cabe
cnlender por fundamentalismo. Anthony Guiddens
ofrece la siguiente aproximacion conceptual: “fun-
damentalismo no es igual a fanatismo ni a autori-
tarismo. Los fundamentalistas piden una vuclta a
las escrituras y (extos bdsicos, que deben ser lei-
dos de manera literal. y proponen que las doctri-
nas derivadas de tales lecturas secan aplicadas a la
vida social, cconomica o politica. El lundamen-
ralismo da nueva vitalidad ¢ importancia a los guar-
dianes de la radicion. Solo cllos tienen acceso al
significado exacto de los extos. El clero u otros in-
érpretes privilegiados adguieren poder secular y re-
ligioso™". Por su parte, Manuel Casltells dice lo
stguiente: “definiré ¢l fundamentalismo... como la
construccion de la identidad colectiva a partir de
la identificacion de la conducta individual 'y las
instituciones de la sociedad con las normas deri-
vadas de la lev de Dios. interpretadas por una
atoridad definida que hace de intermediario en-
e Dios v la humanidad®™.

Dicho mds brevemente, ¢l fundamentalismo cs
una actitud que tiene como punto de apoyo una
verdad emanada de fuentes divinas, a la cual (o-
dos los seres humanos deben adherirse, so pena de

19, Ibid., p. 12,

decantar su vida por el camino del mal y la perdi-
cion. La actitud fundamentalista se apoya, por tan-
to, en un cuerpo doctrinal que se considera —por
su naturaleza divina— fuente de una verdad defi-
nitiva e incuestionable, la cual exige fidelidad ab-
soluta, por parte de quienes la suscriben. Quienes
no la asumen como suya, estan en el camino equi-
vocado, pues es imposible que sus creencias ten-
gan algo de verdad y de bondad. La tnica verdad,
para ¢l fundamentalista, es la suya; la udnica vida
recta es la de €él. Y ello porque su conducta se deriva
de la ley de Dios, tal como ésta ha sido transmitida
por quiencs hacen de “intermediarios™ cntre Dios y
los hombres. De esta conviccion nace la vocacion
agresiva del fundamentalista, asi como su proclivi-
dad al fanatismo y al dogmatismo: la verdad que
se posee no solo debe ser resguarda de toda “con-
taminacién” cxterior a ella, sino que debe ser pro-
pagada por los medios que scan necesarios.

Visto asi, el lundamentalismo no es un fend-
meno tolalmente novedoso, sino que mas bien
hunde sus raices en el pasado histérico de la hu-
manidad. Los primeros “guardiancs de la fe” sur-
gieron ahi donde aparecicron cuerpos doctrinales
—de cardctler oral—, cuya fuente (sc creia) cra
una rcevelacion (o manifestacion) divina. Lo dnico
que admitian estas doctrinas era la repeticién de la
verdad original; su revision o refutacién cran vis-
tas como una herejia, que debia ser sancionada por
los dnicos intérpretes de la verdad original: sus
guardianes. ;Cudl cs la raiz de csta actitud funda-
mentalista? Es indudable que detrds de este fun-
damentalismo del pasado —como en el de la aclua-
lidad— hay factores de poder politico y cconémico
(cxpansivos o delensivos), que hacen que tal actitud
se aliance y cobre significado. Pero como comple-
mento de los factores de poder econémico y politi-
co, s¢ liene un fuctor epistemologico, que favorcee
muy lucrtemente la actitud fundamentalista.

En cfecto, si se asume que el conocimiento hu-
mano deriva de una fuente divina —como hizo
Platén, influido por las tradiciones pitagéricas—, en
virtud de cllo. ese conocimiento (en formulaciones
orales o cscritas) eslard a un paso de considerarse
como acabado y perfecto, por lo quc lo dnico que
cabe respecto a €l es protegerlo ante el asalto de los
“herélicos™. Micentras tanto, si s¢ asumc —como
hizo Parménides— que el conocimiento humano cs

20. A. Guiddens, Un mundo deshocado. Los efectos de la globalizacion en nuestras vidas. Madrid. 2000, p. 61.
21. M. Castells, La era de la informacion. El poder de la identidad..., p. 35.
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conjelural, provisorio, sujeto al error y a la equivo-
cacion, no cabe mds que la revisién y refutacién
critica de lo que dijeron otros, a sabiendas que lo
unico que puede lograrse son aproximaciones a la
verdad®.

Esta segunda perspectiva epistemoldgica estd
mcjor vacunada que la primera para decantarse ha-
c¢ia ¢! lundamentalismo, ¢l cual, ciertamente, ha
cchado rafces en tradiciones de pensamiento que
se¢ nutren de supuestos divinos. Es evidente, no
todas las religiones son fundamentalistas, pero es
entre creyentes religiosos que ¢l fundamentalismo
ha cncontrado a sus mejores adeptos. Es cierto
también que la tentacion fundamentalista puede
aparccer ahi donde aparczcan gobiernos o institu-
ciones que s proclamen poseedores de verdades
absolutas —secan cstas verdades neoliberales o
verdades democriticas—. Pero este cuasi funda-
mentalismo tienc un délicit importante: no se sos-
ticne —aunquc apcle a amenazas militares o
linancicras— cn revelacion divina alguna, lo cual
lo convierte cn (olalmente refutable.

Por otra parte, el fundamentalismo no es exclu-
sivo de una religion en particular. La irrupcion del
fundamentalismo isldmico en las dltimas tres dé-
cadas ha opacado a otro de los [undamentalismos
del siglo XX: el fundamentalismo cristiano estado-
unidense que, como sefiala Manuel Castells, cons-
lituye un rasgo perenne en la historia estadouniden-
se, desde las ideas lederalistas postrevolucionarias
de Timothy Dwight y Jedidiah Morsc, hasta la esca-
tologia premilenarista de Pat Roberston, a través
de los renovadores religiosos de 1900 como
Dwight L. Moody y los reconstruccionistas de la
década dc los setenta, inspirados por Rousas J.

ITRRY

Rushdoony™".

El inllujo del fundamentalismo cristiano esla-
dounidense ha sido tan importantc que la misma
palabra “fundamentalismo” surgi¢ e¢n Estados Uni-
dos, entre 1910 y 1915. La influencia de este fun-
demantalismo en Estados Unidos ha sido muy va-
riada a lo largo del siglo XX; en las décadas de los
anos ochenta y noventa arribo al primer plano del
debate publico cuando, al cierre del siglo, las ideas

fundamentalistas han tenido eco en diversos secto-
res sociales de ese pais. John Simpson identifica
los siguientes aspectos en el fundamentalismo
cristiano estadounidense: “(1) reconocimiento de
la inspiracidn literal y completa de la Biblia y su
infabilidad; (2) salvacién personal mediante Cristo
y su aceptacién como salvador personal (naciendo
de nuevo) a causa de su eficaz expiacidn sustitu-
tiva del pecado con su muerte y resurreccion; (3)
la esperanza del regreso antes del milenio de Cris-
to a la tierra desde el cielo; (4) el respaldo a las
doctrinas cristianas ortodoxas protestantes lales
como el nacimiento de la Virgen y la trinidad”*.

Este fundamentalismo es sumamente agresivo
conira quienes no viven en concordancia con los
preceptos biblicos, tal como ellos los entienden.
Desaparecido el “*Satdn comunista”, su lucha se ha
traslado hacia el interior de Estados Unidos: con-
tra quienes promueven el aborto, cuestionan el pa-
triarcado, defienden los derechos de las mujeres,
las lesbianas y los gays, socavan —en nombre del
“gobicrno mundial”— ¢l poder estadounidense y
amenazan el destino de la nacién. “Un tema recu-
rrente del fundamentalismo cristiano estadouni-
dense durante la década de los noventa cs la opo-
sicion por un ‘gobierno mundial’ que suplante al
gobierno federal (al quc considera complice de
esta tendencia), promulgado por la ONU, el Fondo
Monectario Internacional y la Organizacién Mun-
dial del Comercio, entre otros organismos intcrna-
cionales. En algunos escrilos escaloldgicos, este
nuevo ‘gobierno mundial’ sc asimila con el
Anticristo, y sus simbolos, incluido el microship,
son la Marca de la Bestia que anuncia el ‘fin de

93925

los tiempos

Cuando llegue el “fin de los tiempos”, habrd
que estar preparados para la segunda venida del
sefior; el arrepentimiento y la limpieza de la socie-
dad serdn el requisito previo para que la nueva era
se abra paso. Después de la batalla del Armageddn
—originada en el oriente proximo—, Israel y Es-
tados Unidos prevalecerdn sobre sus enemigos®.

El fundamantalismo cristiano estadounidense
es igual de peligroso que el isldmico. Ya ha causa-

22. Ver K. Popper. El mundo de Parménides. Barcelona, 1999.
23. M. Castells. La era de la informacion. El poder de la identidad..., p. 43.
24. ). H. Simpson, “Fundamentalism in America Revisited: The Fading of Modernity as a Source of Symbolic

Capital™, citado por M. Castells, ibid., p. 44.
25. M. Castells. ibid., pp. 48-49.
26. M. Castells. ibid., pp. 46-47.
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do viclimas mortales con sus milicias armadas,
desparramadas a lo largo y ancho de Estados Uni-
dos. Pese a ello, ha tenido menos prensa que el
fundamentalismo isldmico, sobre todo porque el
aparcnte renacer de este dltimo —en la década de
los afos noventa— se asocié con un aconleci-
micnto histérico de singular importancia: la desin-
tegracion de la Unidn Soviética. Con el derrumbe
de ésta, se produjo la mezcla explosiva de nacio-
nalismo y fundamentalismo, que hizo saltar al pri-
mer plano imaginarios religiosos y politicas a los
cuales occidente ya daba por erradicados de la faz
de la ticrra. La globalizacion no ha hecho mds que
acentuar la reivindicacion de las propias identida-
des nacionales y religiosas, con lo cual los
fundamentalismos y los nacionalismo se han visto
exacerbados hasta Iimites inauditos?.

Scgin ¢l mexicano Octavio Paz, ¢l rebrote na-
cionalista obedecid a una razon fundamemal: “las
vicjas nacionalhidades sometidas por el zarismo y cl
comunismo nunca perdieron sus caracleristicas pro-
pias y sus tradiciones culturales, lingiisticas y reli-
giosas |...] De ahi que la quicbra del Estado creado
por Lenin y sus compaiieros en 1917 haya produci-
do una inmediata rebelién de las naciones someti-
das™*. Como dice Paz en otro (exto: “asistimos al
renacimiento de ideas, creencias y costumbres humi-
Hadas durante mds de medio siglo. Es una verdade-
ra resurreceion de las culluras tradicionales™.

Paz ve en la “resurreccion del nacionalismo”
un fendmeno explosivo que, como la “particula de
indcterminacion en fisica [...] hace vacilar todos
los cilculos politicos. Estd en todas partes, dina-
mita todos los edificios y exacerba todas las vo-
luntades™ . Esta fucrza del nacionalismo estriba
cn su dimension pasional, la cual desborda a la
I6gica politica y a la comprensiéon racional. “El
nacionalismo introduce un clemento pasional,
irrcductible a la razon, intolerante y hostil al punto

de vista ajeno. Lo mds grave: ¢s una pasion conta-
giosa. Fundado en lo particular y en la diferencia,
se asocia con todo lo que separa a una comunidad
de otra: la raza, la lengua, la religién. Su alianza
es frecuente y letal por dos razones. La primera
porque los lazos religiosos son mds [uertes; la se-
gunda, porque la religién es por naturaleza, como
el nacionalismo, reacia a la mera razén™". Esa rei-
vindicacion nacionalista de lo particular y lo dife-
rente es una reivindicacién apasionada y sangrien-
la, que exige matar al enemigo o el suicidio™.

Unida a la pasién religiosa, se transforma en
un peligroso “nacionalismo lundamentalista”,
cuya “violencia puede desbordarse y [...] ahogar a
los movimientos democraticos en un mar de agila-
ciones y, quizds, de sangre™™, (al como lo pone de
manificsto ¢l islamismo, cn una de sus versiones
mds violentas: el chiismo. Sus seguidores, “ficles
a la tradicion del Islam —religion de combaticn-
tes— desde el principio se organizaron militar-
mente. Asi, en las bandas chiilas que siguen a Jo-
meini y sus ayatolds liguran los mismos clementos
bdsicos que definen a los partidos comunistas: la
lusién entre lo militar y lo ideolégico™.

Ante cste nacionalismo fundamentalista, nada
mejor que una soluciéon que tenga como cje
articulador cl didlogo permancnte entre las distin-
las culturas y civilizaciones. “Las grandes civiliza-
ciones —cescribe Paz— han sido hechas a través
de didlogos entre distintas culturas [...] El didlogo,
la critica, cl intercambio de opiniones: cso cs la
vida politica y cso ¢s la cultura™,

En este didlogo de culturas y civilizaciones,
occidente debe visitar oriente, abrevar de sus tra-
diciones religiosas y [losdlicas, al igual que debe
hacer el oriente, en su relacion con las tradiciones
occidentales. *Creo que en ¢l occidente apenas cs-
tamos descubriendo lo que ¢l oriente descubrié

hace milenios. Pero cllos también estan descu-

27. Ver Ul Beek. (Qué es la globalizacion? Falacias del globalismo, respuesias a la globalizacion. Barcelona,
1998: J. Borja. M. Caslells. Local v global. La gestion de las ciudades en la era de la informacion. Madrid,

1997.
28.
completas (1X). México, 1995. p. 241.

O. Paz, “Un cscritor mexicano ante la Union Soviélica”™, en Ideas v costumbres. La letra v ¢l cetro I Obras

29. O. Paz. “Fin de un sistema”, en Ideas y costumbres I..., p. 382.
30. O. Paz. “Nincrario™, en Ideas y costumbres I..., pp. 52-53.

31 Ihid.. p. 53.

32. 0. Paz. "Un escritor mexicano...”, p. 241.

33. O. Paz. "Fin un sistema’..., en Ideas y costumbres I..., p. 382.

34
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briendo cosas que el occidente descubrié primero:
la democracia, por ejemplo, y la ciencia [...] Sen-
deros plurales, no un solo camino. En la imagina-
ci6n religiosa, politeismo, no monoteismo. La con-
vergencia de tiempos, no la casualidad lineal. Sin-
cronfa. Ausencia de utopias. La estética del mo-
mento. Estas son las nuevas condiciones del occi-
dente que hemos estado analizando. Parece ser
que, al ‘final de la historia’, el oriente se encuentra
con el occidente™,

Obviamente, la situaciéon mundial actual —sus-
citada por los ataques tcrroristas contra Estados
Unidos y por la reaccién militar de este pais con-
tra el gobicrno afgano— no constituye ¢l mejor de
los climas para esle encuentro entre ambas cultu-
ras y civilizaciones. No obstante, cuando los fusi-

30. O. Paz, “El

les se callen, la necesidad de didlogo de civiliza-
ciones va a ser igual de urgente que antes o quizds
més, puesto que la guerra abrird mayores brechas
—por sus secuelas de destruccién, muerte y
odio— entre oriente y occidente. Quizds entonces
se pueda recuperar esa veta cordnica —afin con
una de las vetas mds importantes de la tradicién
velero y neotestamentaria—, que reivindica con
vechemencia “la justicia para con los pobres, los
huérfanos y todas las victimas de los ricos injus-
tos, usureros, opresores”’.

Luis Armando Gonzalez
Director del Centro de Informacién, Documen-
tacién y Apoyo a la Investigacién (CIDAI)

San Salvador, 11 de octubre de 2001

occidente sc vuclve hacia el oriente al final de la historia”, en VVAA, Fin de siglo. Grandes

pensadores hacen reflexiones sobre nuestro tiempo. México, 1996, p. 179.
37. R. Caspar. Para una vision cristiana del Istam..., pp. 21-22.
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