Filosofia y liberacién

Héctor Samour*

Resumen

En este articulo, el autor intenta sistematizar el pensamiento filo-
séfico de Ignacio Ellacuria. Pese a que la mayor parte de su pro-
duccién filoséfica permanecié inédita, lo cual daba la impresién de
que no habia realmente un corpos filoséfico coherente y original,
sino mds bien una serie de trabajos dedicados a divulgar la filosofia
zubiriana, su produccién filoséfica encuentra su unidad y su senti-
do al intentar constituir una filosofia de la liberacién latinoameri-
cana sobre la base de la filosoffa zubiriana. Es decir, su proyecto
intelectual buscaba interpretar el pensamiento de Zubiri, para ponerlo
al servicio de las necesidades de los pueblos latinoamericanos. Por
tanto, aqui se analizan aquellos elementos que permiten sistemati-

zar su proyecto de filosofia de liberacién.

Introduccion

Este articulo lo hemos escrito principalmente
con cl objetivo de sistematizar el pensamiento filo-
sélico de 1. Ellacuria y mostrar asi la unidad de
dicho pensamiento y su originalidad, mas alld de lo
que pueda haber de la filosofia de X. Zubiri. Hasta
hace muy pocos afios, intentar realizar esto no era
una tarea fdcil, porque a diferencia de su produccion
teoldgica o de su produccion en el campo del andli-
sis socio-politico, la mayor parte de la produccién
estrictamente filos6fica de Ellacuria permanecio
inédita durante mucho tiempo, lo que dificultaba
cualquier intento de sistematizacién y de caracte-

rizacion de su pensamicnlo. Esto provocaba la im-
presién de que no habia realmente un corpus filo-
sofico coherente y original, sino mds bien una se-
rie de trabajos eventuales, mds o menos originales
y sugerentes, pero dedicados fundamentalmente a
divulgar la filosofia zubiriana. En cstas condicio-
nes se hacia dificil ver la conexién y la unidad teé-
rica entre sus tltimos articulos, en los que expresa-
ba su intencién de construir una filosofia de la li-
beracidn latinoamericana, y sus escritos filoséficos
de los afios anteriores.

Toda esta impresion empezé a modificarse a
partir de la publicacién péstuma de su Filosofia de
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la realidad historica, en 1990. Esle (rabajo, que
Ellacuria habia redactado entre 1975 y 1976, nos
revelaba por primera vez la coherencia y sistema-
ticidad de todo su esfuerzo filoséfico maduro, que
comenzo a gestarse desde 1965, cuando Ellacuria
termind y defendio su tesis doctoral en la Univer-
sidad Complutense de Madrid'. Dicha tesis, desa-
rrollada en torno al conceplo zubiriano de esencia
y realizada bajo la direccion personal del propio
Zubiri, sc convertird en ¢l punto de partida del es-
luerzo filosélico que Ellacuria desplegard en las dé-
cadas siguicnles y cuya expresion mdxima lo cons-
tituye precisamente el texto mencionado sobre fi-
losolTa de la historia.

De hecho se puede alirmar que la produccion
lilosdlica cllacuriana, especificamente la que arranca
desde mediados de la década de los sesenta, en-
cucntra su unidad y su sentido cn ¢l intento de Ella-
curia por constituir una filosofia de la liberacion
latinoamericana sobre la base de la flilosolia zubi-
riana. En consccuencia, no estamos anle una serie
de trabajos filosohicos ocasionales, sino ante un
pensamicento filosofico coherente y con prelensio-
nes sistematicas, resuftado de un proyecto intelec-
tual propio que buscaba interpretar el pensamiento
de Zubiri para ponerlo al scrvicio de las necesida-
des de los pucblos latinoamericanos y del lercer
mundo ¢n general.

A continuacion se destacardn aqucllos elemen-
tos que permitan sistematizar su proyccto de filo-
solia de liberacion. Para ello trataremos de respon-
der. a la luz del estudio que hemos realizado, tres
puntos fundamentales: la forma como deriva de la
metafisica zubiriana su proyecto filoséfico de libe-
racion, lo propio y original de la filosofia cllacu-
riana y, linalmente, ¢l aporte especifico de su filo-
sofia dentro de las principales corrientes de la filo-
sofia de la liberacion latinoamericana.

1. De una filosofia de la realidad intramun-
dana a una filosofia de la realidad histérica

Ellacuria encuentra en la filosofia de Zubiri una
respucsta decisiva a su busqueda juvenil de una
filosolfa que fundamente la totalidad de la realidad

como siendo, a la vez, naturaleza ¢ historia, pero
determinada cn dltima instancia por su radical aper-
tura, dinamicidad e historicidad. Como lo scfialamos
en un articulo anterior’, en su ctapa juvenil (1954-
1962), 1a filosofia de Ellacuria sc¢ caracteriza prin-
cipalmente por construir una filosofia mds alld de
los moldes escoldsticos en los que se habia [orma-
do, a través de la sintesis de la Escoldstica y el
raciovitalismo de Ortega y Gassel. En este esfuer-
zo se cncuentran las raices de su filosofia madura,
asf como los temas ¢ intercses filoséficos que esta-
ran a la basc de su bisqueda filosofica posterior y
que lo llevaran a asumir la filosofia de Zubiri como
base de su reflexion filoséfica. Entre ellos se cn-
cuentran: la necesidad de una fundamentacién filo-
sOfica de la apertura humana a la transcendencia, la
vision del ser humano como naturaleza ¢ historia, la
bisqueda dc una vision unitaria y abicrta de la rea-
lidad y la orientacién hacia la historicidad como
lugar de revelacién y plenificacion de la realidad.

Ellacuria descubre en la (ilosofia zubiriana las
bases para formular un nuevo tipo de (ilosofia rea-
lista caracterizada por una nucva idea de realidad
y una nucva idea de la intcligencia, que supera ra-
dicalmente el *“reduccionismo idealista” en ¢l que ha
incurrido la mayor parte de la filosofia occidental
al haber realizado dos desviaciones [undamentales:
la logificacion de la inteligencia y la entificacion de
la realidad'. Por logificacidn de la intcligencia,
Ellacuria entiende aquella consideracion de la in-
teligencia por la cual se la concibe formalmente
como la facultad de la afirmacidn, de tal manera que
la realidad y ¢l ser de las cosas no les serian accesi-
bles al ser humano, sino en esa modalidad de la
inteligencia caracterizada por el logos y la razén. Se
piensa que ‘“la inteleccién es primariamente
logificacion y que ha de llegarse a esa actualizacién
sccundaria para que la inteleccion se encuentre con
la realidad™®. Por entificacién de la recalidad
Ellacuria se refiere a aquella consideracion que pos-
tula que es el ente (o el ser) aquello que primaria-
mente concibe el ser humano y que es aquello en
que ultimamente se resuelven todos los conceptos y
categorias que éste forja. “Desde Parménides para
acd, el ente y el ser han desplazado en la filosofia a

1. 1. Elacuria, Principialidad de la esencia en Xavier Zubiri, tesis doctoral en la Universidad Complutense, Ma-

drid. 1965.

2. Héctor Samour, “Una filosofia para la vida”, Estudios Centroamericanos 625-626, novicmbre-diciembre, 2000,

pp. 1029-1164.
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4. Ibidem, p. 636.
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la realidad y con cllo la filosofia ha de-
Jado de ser lo que debe y los hombres,
intelectuales o no, son desviados de las
exigencias de la realidad a las posibles
ilusiones del ser, cuando el ser no se
muestra radicado en la realidad™.

Ellacuria interpreta la obra zubiriana
como una critica total contra estas dos
desviaciones y como un esfuerzo, por
tanto, por des-logificar la inteligencia y
des-cntificar la realidad mediante la pro-
puesta de nueva teoria de la realidad,
expuesta cn lo fundamental en Sobre la
esencia (1962), y una nueva teoria de la
inteligencia, desarrollada en la (rilogia
de la Inreligencia sentiente (1980-1983). Para
Ellacuria, estas dos obras representan ¢l entramado
fundamental de la filosofia zubiriana y en las que se
encucntra ¢l nicleo de su pensamicnto definitivo®.

Ellacuria estd claro desde un principio que la
superacion zubiriana del idealismo no consiste en
la alirmacion de un realismo critico ni de un rea-
lismo ingenuo, sino de un realismo sui generis que
se fundamenta en una teoria de la inteligencia que
no reincide con ¢l problema del pucnte que ha de
trazarsc cntre un sujeto y un objcto scparados
abismiticamente, y el cual define la filosoffa
zubiriana no sélo frente al idealismo de la filosofia
modcerna, sino también frente al realismo de la fi-
losolfa cldsica, atrapado también cn la idealizacidn
quc implica la logificacion de la inteligencia:

Desde mi experiencia este viraje es ultracoperni-
cano porque ya no va del objeto al sujeto ni del
sujeto al objeto sino que supera la contraposicion
haciendo congéneres en la inteligencia sentiente
—mucho antes de la disociacion “sujelo-obje-
to”"— ¢l inteligir y la realidad inteligida; este vi-
raje digo, es de enorme significacion en el enfo-
que negativo (desideologizador) como en el
enfoquce positivo de los problemas’.

Ellacuria califica este realismo como realismo
materialista abierto. Esta caracterizacion, si bien
pucde ser discutible en ¢l sentido de si realmente

5. Ibidem, p. 637,

sintetiza adecuadamente toda la filosofia que Zubiri
hizo en vida, pretende precisar lo que, a su juicio,
es la novedad radical de la produccién filosé6fica
del pensador vasco en la historia de la filosofia y
destacar lo que en ella hay de valioso para cons-
truir una (ilosofia de la liberacién latinoamericana:

Es, en electo, el realismo lo que define dltima-
mente a la filosofia zubiriana no sélo frente al
idealismo de casi toda la filosolia moderna, sino
también hasta cierlo punto [rente al realismo de
la filosolia cldsica que ya habia sufrido la prime-
ra idcalizacion que implica la logificacion de la
inteligencia; cste realismo es materialista, lanto
desde ¢l punto de vista [isico-metalisico porque
intramundanamente todo surge en la materia,
desde la materia y es subtendido dindmicamente
por la materia, como desde el punto de vista
epistemoldgico porque la realidad es siempre
aprehendida sentientemente en impresion de rea-
lidad; pero cste realismo materialista ¢s abierto
porque fisica-metalisicamente no reduce todo a
materia —hay estrictas irreductibilidades— y
porque cpistemoldgicamente hay una apertura
transcendental a la realidad en lanto que reali-
dad. Este dar a la malcria y a la condicién ma-
terial del hombre todo lo que es de la materia sin
que ello implique reducir la realidad ni el hom-
bre a limites estrictamente cerrados, ¢s uno de
los mayores logros del pensamicnto zubiriano®.

6. Cfr. 1. Ellacuria, “La nueva obra de Zubiri: inteligencia sentiente”, Ruzon v Fe (995) 1981, pp. 133 y 138.
7. 1. Ellacuria, **Zubiri, cuatro afios después”, cn Diario 16, seccion de opinidn, 21 de septiembre de 1987, p. 2.
8. 1. Ellacuria. “Aproximacién a la obra completa de X. Zubini”, Estudios Centroamericanos 421-422, 1983, p.

914.
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Lllacuria cstd interesado sobre todo en el hori-
zonte en ¢l que s¢ mueve la lilosofia zubiriana. Para
¢l mundo griego, ¢l horizonte ¢en el que sc encuadra
fa flosolTa es, en dltima instancia, el de dar razén de
la movilidad y del cambio®. Dentro de ese horizonte
amplio, la filosoffa puede tener objetos variados:
cl ser. cl ente, la substancia, la idea, la csencia, etc.
Por otra parte, ¢l horizonte de la filosofia posthelé-
nica cristiana tienc como horizonte la tarca de expli-
car la nihilidad (;Por qué

es haber conquistado la calegoria dc realidad
como dimension transcendental de todas las cosas,
plasmdndola c¢n una metafisica intramundana, de-
sarrollada en lo fundamental en Sobre la esencia,
aunque no solo cn ella. “Frente a los distintos pro-
cesos de entificacion de la realidad, Zubiri insiste
enérgicamentc en la necesidad de dar toda la pri-
mariedad y principialidad liloséfica a la rcalidad
misma en ¢l doble sentido de que la realidad es lo
dltimo y mds abarcante y

hay algo y no mis bien
nada’. en palabras de san
Agustin)'’. Este horizon-
lc cristiano abarca, segun
Zubiri. desde Agustin
hasta Hegel. y ¢es un hori-
sonte ontoteologico. Den-
(ro de este horizonte. las
llosofias abandonan el
cscudriftamiento de [a
reabidad nawral para afir-
mar la racionalidad subje-
tiva. Mientras ¢l horizon-
e gricgo se deline por

Ellacuria descubre en la filosofia
zubiriana las bases para formular un
nuevo tipo de filosofia realista,
caracterizada por una nueva idea de
realidad y una nueva idea de la
inteligencia, que supera radicalmente el
“reduccionismo idealista” en el que
ha incurrido la mayor parte de la
filosofia occidental [...]

de que todo lo demds
(ser, cxistencia, sentido,
ctc.) surge en y desde la
rcalidad™".

Esto que pucde parecer
trivial es desarrollado por
Zubiri cn abierta confron-
lacién con la filosofia tra-
dicional, en cspecial con
la lilosolfa moderna que
arranca con Descartes, ca-
racterizada por la sus-
tantivacion del sujeto ra-

cional, de la conciencia

una racionalidad radicada

cn la cosa misma. en ¢l horizonte cristiano la ra-
cionalidad pertencee al sujeto (y en dltima instan-
cia al sujeto absoluto, Dios) y, por tanto, el mundo
es producto det logos, algo puesto por [a misma ra-
7én''. In Zubiri, la racionalidad (¢l logos) pasa a ser
seetundaria. pues estd fundada en un dmbito mds ra-
dical en ¢l que estdn coactualizadas la inteligencia y
lacrealidad. que es el dmbito de la actividad sentiente
del animal humano (la praxis). previo a todo acto
cognitivo o de conciencia, o a cualguier concepto,
Juicio, interpretacion o raciocinio.

Dentro de este hortzonte posmoderno de la
praxis'>. la aportacion de Zubiri, segin Ellacurfa,

como fundamento del de-

sarrollo humano. La idea de (ilosoffa que propone
Zubiri a lo largo dc toda su obra no sélo quierc
distanciarsc de la positivizacion y cl pragmatismo,
sino especialmente del racionalismo o logocentris-
mo quc ha guiado la filosofia a lo largo de toda la
modernidad, y ¢l cual ¢s consccuencia de una idea
crronca de la inteligencia humana, de la idea de
inteligencia como logos, en la que la inteligencia y
la sensibilidad quedan escindidas y la realidad rota
cn un mundo sensible y un mundo suprasensible'.
En la vision zubiriana, el sentir humano y cl
inteligir no solo no sc oponen, sino que se consti-
luyen en su intrinseca y formal unidad en un solo

9. Cfr. X. Zubiri. Sobre el problema de la filosofia. Fundacién Xavier Zubiri, Madrid, pp. 24-35.

10,
[

Cfr. ibidem. pp. 30-62.

Cfr. X. Zubiri. Los problemas fundamentales de la metafisica occidental. Alianza Editorial-Fundacién Xavier

Zubiri, Madrid. 1994, pp. 248 ss. Dentro del horizonte de la creacidn, en el horizonte de la nihilidad, *Hegel va

oricntar ¢! problema de la verdad hacia ¢l problema de la razén. Mientras que la verdad en Descartes quedo

orientada hacia la evidencia. en Leibniz hacia la unidad y en Kant hacia la objetualidad. Hegel va orientar el

problema de i verdad del todo hacia la razén. Por tanto, lo absoluto revierte sobre la verdad y la verdad revierte

sobre la razdn. Lo que Hegel quicre aprehender es el todo en su verdad racional; y esta aprehension del todo en

su verdad racional constituye el problema entero de su filosofia™ (p. 248).

- Cfr. AL Gonzdlerz, Fernandez. “El hombre en el horizonte de la praxis™. Estudios Centroamericanos 459-460,
1987, pp. S7-87.

1 Elacurfa, Superacion del reduccionismo idealista”, op. cir., p. 647.

- Cfir. 1 Elacuria, “La nueva obra de Zubiri: inteligencia sentiente”, op. cit.. p. 134.
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y tnico acto de aprehensién de realidad'®. No se
trata de una mera continuidad entre sentir e inte-
ligir ni de una unidad objetiva en el sentido de que
ambos versaran sobre el mismo objelo, sino de una
unidad estructural y sistematica. Para Zubiri, la apre-
hension de realidad arranca con el proceso sentiente
del animal humano, pero aqui no hay distincién o
dualidad cntre senstbilidad y aprehension de reali-
dad o inteleccion. La tesis escoldstica de que no hay
nada en el intelecto que no haya empezado en los
sentidos. ¢s para Zubiri radicalmente falsa, porque
suponc una dualidad entre sentir e inteligir. Lo que
hay en realidad es un dnico acto, un solo proceso
unitario que Zubiri denomina aprehension sen-
tiente de realidad.

Dicho de una mancra llamativa y metaférica,
Zubiri ha escrito que la retina estd inmersa en
la inteligencia y que la inteligencia estd
inmersa en la retina; odo el sistema visual estd
inmerso en la inteligencia y la inteligencia estd
inmersa cn ¢l sistema visual, de modo que todo
lo que alecta a éste afecta aquélla también |[...]
Pero lo alecta porque lorma una sola estructura
y no porque uno “influya™ sobre el otro, man-
teniendo la dualidad de actos y la dualidad de

estructuras'®.

La inteligencia cs sentiente y el sentir es inte-
lectivo. Y por el sentir intelectivo el hombre siente
impresivamente la transcendentalidad de la reali-
dad. la respectividad de lo real y la actualizacién
de Ta realidad mundanal que es el ser. Esto no su-
pone un realismo ingenuo porque no se esta afir-
mando que la inteligencia sepa inmediatamente lo
que es la cosa aprehendida en su estructura mun-
danal”. La formalidad de realidad sélo concierne a
la formalidad de lo aprehendido como algo de
siuvo. no a lo que la cosa cs “en realidad” (logos) y
menos todavia a lo que la cosa es “‘en la realidad”
(razon). En la inteleccion sentiente el hombre se
abre a lo (ranscendental (a lo real en tanto que
real). y precisamente por ello le quedan abiertos
no solo todo el campo de lo real, sino también
todo el campo de lo irreal, es decir, sc le hacen
lactibles todas sus posibilidades intelectivas y

praxicas'®. Para Ellacuria como para Zubiri, la
apertura como transcendencia no es un estar en lo
trascendente, sino algo previo y mads radical, un
cstar ya en la realidad, en cuanto formalidad,
transcendiéndose hacia lo que ésta pudiera ser en
si misma. En virtud de ello, el proceso de conoci-
miento no consiste en un reflejo especular ni en un
salto de lo percibido a lo real, de lo inmanente a lo
transcendente, como lo postula el realismo critico,
sino en una marcha profundizadora en la misma
realidad en la que ya estamos inmersos en virtud
de la aprehensidn primordial de la realidad'®.

La impresion de realidad —la mera actualiza-
cion de la realidad en la actividad sentiente del
animal humano— se convierte asi en la mediacién
fundamental para descubrir todo lo que la realidad

15. Cfr. X. Zubiri, Inteligencia sentiente, Alianza Editorial-Sociedad de Estudios y Publicaciones, Madrid, 1981, pp.

13y 79.

16. 1. Ellacuria. “Biologia ¢ inteligencia”, en Realitas I11-1V, Sociedad de Estudios y Publicaciones, Madrid, 1979, p.

291,
17. Cfr. X. Zubiri. Inteligencia sentiente, op. cit., p. 233.

18. Cfr. 1. Ellacuria, Principialidad de la esencia en Xavier Zubiri, op. cit., p. 1050.
19. Cfr. 1. Ellacurfa, “Superacion del reduccionismo idealista”, op. cit., pp. 648-649.
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cs y puede legar a ser, en la tarca inagotable del
conocimicento y de la accion en el mundo:

Il inteligir [...] consisic en la mera actualiza-
cion de lo real en tanto que real. Y cn esa mera
actualizacion es donde empicza hacerse pre-
senle, a estar presente toda la precision y ri-
queza de la realidad. ElI hombre por su inteli-
gencia senticnte estd impresivamente instalado
en la realidad de modo que en la respectividad
de csa su inteligencia

reales que sc le ofrccen en cada momento y en el
grado de libertad con ¢l que cuenta para cjecutar
su actividad transformadora.

Esto es precisamente lo que susicenta la consi-
deracién tedrica que valora las situactones de in-
Jjusticia y de no-libertad como uno de los factores
fundamentales de la represion de la verdad®. En
un sistema social donde predomina la injusticia no
sélo es dificil anunciar, sino que sc¢ vuclve muy
problemdtico cncontrar

sentiente y de csa rea-
lidad impresivamente
actualizada se va cons-
tituyendo a la par una
vida en la que sc entre-
cruzan y sc entrelazan,
la Tucrza, la riqueza y
¢l poder de lo real con
¢l problematismo de
csa misma realidad
siempre presente como

Dentro de este horizonte posmoderno de
la praxis, la aportacién de Zubiri, segin
Ellacuria, es haber conquistado la
categoria de realidad como dimensién
transcendental de todas las cosas,
plasmandola en una metafisica
intramundana, [...]

la verdad, indagar la rca-
lidad y producir un saber
verdadero y justo, preci-
samente porque no hay
condiciones para cl cjer-
cicio pleno de la libertad
ni para la actualizacién
de posibilidades de reali-
zaci6n humana:

Verdad y libertad cstdn
cstrechamente cnlazadas,

[ormalidad, pero sicm-

pre huidiza como con-
tenido |...] Tanto tedrica como practicamente
¢l hombre ha de habérselas con la realidad y cn
cse habérselas —hacerse cargo de la realidad,
cargar con clla y encargarse de ella— se le ird
descubriendo lo que ella es en realidad, lo que
clla ¢s y ¢l sentido que le corresponde junto
con las posibilidades rcales de transformacion
de esa realidad, de cse ser y de cse sentido™.
I:n otras palabras, en la praxis no sélo sc juega
la vida humana y su realizacion plena sino, a la
verz. la revelacion y la realizacidn de la totalidad
de lo real. Lo que sea la realidad y el conocimien-
(o que se pueda producir de ella estdn ligados a la
situacion concreta y a la realizacion histérica del
individuo humano como aprehensor sentiente de
realidad que, como 1tal, es actividad constitutiva®'.
Como la actividad senticnte del hombre alcanza en
¢l contenido especifico la realidad misma, se le-
vanta un problema metafisico en el que se anuda
la realizacion y la manifestacion de la realidad y la
rcalizacion plena de la realidad humana; una reali-
zacion que descansa en el sistema de posibilidades

20. Ibidem, p. 647.

aunque en ¢l fondo sca
mds la verdad la que genere principalmente la
libertad y no tanto la libertad la que genere prin-
cipalmente la verdad, aunque la interrelacion
no puede romperse en modo alguno y cada uno
de los extremos ¢s necesario para ¢l otro*.

Desde csta optica, Ellacuria hard depender la
verdad de su realizacion en la praxis histérica tan-
lo para encontrar esa verdad como para probarla
desde esa realizacion. La verdad no es algo hecho
sino algo que se hace cn la realidad y que hay que
hacer en la realidad a partir de una praxis histérica
liberadora de la cual la filosofia debe ser su mo-
mento tedrico. El [ilésofo al estar comprometido
ética y tedricamente con la verdad, se verd forzado
a buscar la transtormacion de la historia actual
desde los dinamismos que le son propios para abrir-
le campo progresivamente a la posibilidad real de
la verdad:

El quehacer filoséfico implica, por tanto, un
vivir en la realidad, por decirlo asi, con todas
las fuerzas de la inteligencia. Pero esto no im-
plica que sea un quehacer puramente contem-

21. Cfr. 1. Ellacuria, “'La idea de estructura en la filosofia de Zubiri”, Realitas I, Sociedad de Estudios y Publicacio-

nes, Madrid, 1974, p. 124

22. Cfr. 1. Ellacuria, “Funcién liberadora de la filosofia”, Estudios Centroamericanos 435-436, 1985, p. 60.
23. L. Ellacuria. “Universidad, derechos humanos y mayorias populares”, Estudios Centroamericanos 406, 1982, p.

794.
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plativo. Los conceptos filosdlicos deben ser his-
téricos y totales, deben ser clectivos y reales™.

e lo que se trata es de que la filosofia contri-
buya desde su propia especificidad a la liberacion
y a la apertura de la historia para hacer que la
totalidad de la realidad dé todo lo que puede dar
de siy asi ésla se revele en plenitud:

l.a verdad de la realidad no es lo ya hecho; eso
¢s solo una parte de la realidad. si no nos volve-
mos a lo que estd haciéndose y a lo que estd por
hacer, se nos cscapa la verdad de la realidad.
Hay quc hacer la verdad, lo cual no supone pri-
mariamente poner en ejecucion, realizar lo que
yua sc sabe. sino hacer aquella realidad que en
jucgo de praxis y tcorfa s muestra como ver-
dadera [...] la realidad y la verdad han de ha-
cerse y descubrirse [...] han de hacerse y des-
cubrirse en la complejidad colectiva y sucesiva
de la historia de la humanidad®.

Por otro lado, para Ellacuria, el planteamicnto
de lainteligencia sentiente es fundamental, porque
pone ¢n ¢l camino adecuado no sélo para corregir
la “gigantesca pretericion de la sensibilidad” en la
que ha incurrido la tradicion filoséfica al abordar
¢l problema lilosélico del enfrentamiento humano
con la realidad, sino también para superar cualquicr
forma de dualismo tanto a nivel antropolégico como
metalisico, y, por lanto, con un cnorme potencial
critico y desideologizador, especialmente frente a
lac idealizacién ¢ ideologizacion de la exislencia
humana en su dimensidn individual, social ¢ histo-
rica, que estd a la base de los planteamientos que
pretenden legitimar la situacién de injusticia es-
tructural reinante, al soslayar o minimizar la mate-
rialidad de la realidad humana®. Una realidad hu-
mana liberada, por su misma matcrialidad, no puede
darse sino cn una nucva configuracion o cstruc-
turacion historica que exija y propicie el comporta-

micnto libre y pleno de los seres humanos?’.

En la vision zubiriana, la actividad humana es
siecmpre una actividad dnica, una actividad unita-

riamente psico-orgdnica cn todos sus aclos; sc ra-
la dc una sola actividad del sistema entero en to-
das y cada una de sus notas y cn cada uno de sus
actos vitales. Y lo que eslo significa, scgin Ellacu-
ria, es que lo que es la realidad humana y lo que son
sus comportamientos estd no solo alectado sino
constituido por lo bioldgico. Las notas biolégicas
cstructurales del sistema se ven alectadas ¢ inter-
viencn en la apertura humana a la realidad, quc cs
un momento estructural del sistema mismo:

En ¢l hombre lo orginico polencia y enriquece
lo psiquico y lo psiquico potencia y enriquece
lo orgdnico. No cabe tratamiento alguno de
cualquier problema humano sin la aceptacion
consciente de este hecho. El planteamiento zu-
biriano, precisamente por partir de {a mds es-
tricta materialidad y no abandonarla en mo-
mento alguno, muestra como ¢l hombre no cs
un puro animal perfeccionado, cémo el hombre
no queda encerrado en los limites de la pura
animalidad®.

A partir de esta tesis, Ellacuria fundamenta cl
intrinseco cardcter matcrial, praxico ¢ histérico de
la inteligencia y del conocimiento humanos, que
¢s un presupuesto [undamental que estard a la base
tanto de su métlodo filosofico como de su método
teoldgico™: el cardcter sensorial y bioldgico de la
inteligencia implica la alirmacion de la constituti-
va unidad entre inteligencia y praxis: en todo ha-
cer humano estd ya implicado un saber y en todo
saber, por muy rudimentario o elemental que sea,
hay un hacer incipiente, al menos como respuesta
efectora™, Por ello, para Ellacuria la teoria no serd
lo contrapuesto a la praxis, sino que es uno de los
momentos de ella. “El conocer humano [...] es, por
lo pronto, la misma praxis y uno de los momentos
esenciales de toda posible praxis; para que la praxis
no quede en pura reaccion, es decir, para que sea
propiamente praxis humana, necesita como ele-
mento esencial suyo un momento activo de inteli-
gencia”'. Desde luego, el momento tedrico de la
praxis no es homogéneo, porque la actividad sen-

24. 1. Ellacuria, Teologia politica, Ediciones del Secretariado Social Interdiocesano, San Salvador, 1973, p. 4.

25. 1. Ellacuria, “El objeto de la filosofia”, Estudios Centroamericanos 396-397, 1981, p. 979.

26. Cfr. I. Ellacuria, “Biologia e inteligencia”, op. cit., p. 335.

27. Cfr. 1. Ellacuria, “Teologia de la liberacion y marxismo”, Revista latinoamericana de teologia 20, 1990, p. 123.

28. I. Ellacuria, “Biologia e inteligencia”, op. cit., p. 298.

29. Cfr. . Ellacuria, “Hacia una fundamentacién filos6fica del método teolégico latinoamericano”, Estudios Centro-

americanos 322-323, agosto-septiembre, 1975, p. 419.

30. Cfr. I. Ellacurfa, Filosofia de la realidad histérica, UCA Editores, San Salvador, 1990, p. 161.
31. I. Ellacuria, “Hacia una fundamentacion filoséfica del método teol6gico latinoamericano™, op. cit., p. 421.
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ticnte presenta diversos niveles de claboracion ted-
rica. Lo que sucle llamarse “teorfa™ cn sentido
luerte quiza sca ¢l nivel de mayor claboracién con-
ceptual en un momento dado, pero, cn todo caso,
las teorias y los conceptos no scrian posibles si la
inteligencia, por ser sentiente, no luera constitutiva-
mente praxica, o si la praxis no lucra constitutiva-
mente intelectiva:

La tcoria no ¢s lo contrapuesto a la praxis, sino
quc cs uno de los momentos de clla, aquel mo-
mento que inicialmente tiene que ver con la con-
ciencia de la praxis, con ¢l cardcter consciente
de la praxis. No todo momento de la praxis es
conscicnte ni todo momento de la praxis tiene
¢l nmsmo grado de conciencia. Cuando ese gra-
do de conciencia se scpara rellejamente de la
praxis y s¢ constituye en discernir de ella, en
Juicio y crisis de clla, sc puede empezar hablar
de teoria, la cual se puede ir constituyendo en
momento relativamente autonémico mds alld
de ser reflejo acompanante de una praxis®.

El logos y la razon no flotan sobre si mismos,
la actividad cognoscitiva estd radicada primaria-
menlte cn la necesidad bioldgica de hacerse cargo
de la realidad y, por lo tanto, es activada por la
rcalidad misma aprchendida senticntemente. De
ahi que no haya evasion posible de la materialidad
concrela en la que sc estd en ninguno de los ejerci-
cios de la inteligencia, por mds “altos” o “espiri-
tuales™ que éstos se consideren*. Ellacuria, si-
guicndo a Zubiri, se distancia de las concepciones
tradicionales de la razon que se encuentran dentro
de fa logificacion de la inteleccion, y que de algin
modo separan dualisticamente la actividad de la
razon de la actividad sentiente, de la praxis. La
razon no es mero rigor légico (filosofia griega,
racionalismo), ni organizacién totalizadora de la ex-
periencia (Kant), ni dialéctica conceptual (Hegel).
La razon es siempre razon sentiente™. La actividad
cognoscitiva tiene asi una inmediata referencia a

la praxis; siempre cstd condicionada por ¢l mundo
histérico en cl que sc da y tienc una estricta di-
mensién social, como momento de una totalidad
histdrica socialmente condicionada por determina-
dos intereses y por fuerzas sociales™.

Consecuente con esle planteamicnto, para
Ellacuria el horizonte que determina el sentido de
toda conceptualizacion y de toda comprension del
mundo, y en general de toda actividad humana, cs

. primariamente de cardcter histdrico-practico, y no

de cardcter puramente tedrico. “No hay circulari-
dad entre horizonte tedrico y comprensién de sen-
tido de algo determinado. La circularidad c¢s fisica:
lo es desde el punto de arranque de toda compren-
sién y de toda actividad, y lo es en el movimiento
por el cual sc constituyen las determinaciones con-
cretas [...] El horizonte, técnicamente cntendido,
no se explica de por si como resulltado de una pre-
sunta aperiura puramente (rascendental sino que, a
su vez, cstd precondicionado por una serie de cle-
mentos, que van desde las propias estructuras bio-
logicas hasta los dltimos condicionamientos socio-
politicos, pasando por una larga fila de otros tipos
de condicionamientos”. Por cllo, [rente a una
hermenéutica puramente tedrica que concibe el
método histérico como un recorrido histdrico del
que se busca su significacidon o sentido, Ellacuria
opone una hermenéutica histérico-realista’’, que
busca adecuarse a lo que es la historia como pro-
ceso real y delerminante de toda la realidad huma-
na, bajo el supuesto de que incluso los conceplos
aparentemente abstractos y universales estan cons-
truidos o elaborados desde el subsuelo de la praxis
histérica™.

Con los clementos que hemos cxpucsto en los
parrafos anteriores, podemos entender con mayor
precision el significado del realismo materialista
abierto zubiriano y la importancia decisiva que
tiene en la constitucién del pensamiento filosélico
de Ellacuria. Es realismo, porque la primacia la

32, 1. Ellacuria, *Funcién liberadora de la filosofia”, op. cit., p. 63.
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Cfr. 1. Ellacuria, “Hacia una fundamentacién del método teolégico latinoamericano”, op. cit., p. 419. En ninguno

de los ejercicios de la inteligencia deja de estar presente y operante este cardcter sensorial y bioldgico orientado

al mantenimiento activo de la vida humana y a su superacién. Nunca a su negacién.

. Cfr. X. Zubini, Inteligencia v razén, Alianza Editorial-Sociedad de Estudios y Publicaciones, Madrid, 1983, pp.
69-70.

. Cfr. \. Ellacuria, “Funcién liberadora de la filosofia”, op. cit., p. 57.

. |. Ellacuria, “‘Hacia una fundamentacién filos6fica del método teolégico latinoamericano”, op. cit., pp. 423-424,

. Cfr. ibidem, p. 415.

. I. Ellacuria, “La historizacién del conceplo de propiedad como principio de desideologizacion”, Estudios Cen-

rroamericanos 335-336, 1976, p. 427.

ESTUDIOS CENTROAMERICANOS (ECA) 637-638

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Canas



ticne sicmpre la realidad; pero no se trata de cual-
quicr realidad. sino de la realidad que se actualiza
impresivamente en el dmbito de la actividad hu-
mana de transformacion o de realizacion. Es ma-
terialista, porque asume que todo cuanto se da en
la rcalidad humana y en su actividad, individual,
social o histéricamente considerada, es estrictamente
material o ticne una actualidad material. Pero es
abierto, porque en la misma realidad humana se da
conslilulivamente un principio de apertura y trans-
cendencia, que la hace irreductible a cualquier otra
realidad o o lfmites estrictamente cerrados.

Todo ¢ste plantcamicnto tiene repercusiones en
¢l plantcamiento de la

partir de Kant, se trasladé lo mismo a una metafi-
sica del conocimiento: se entendié lo transcenden-
tal como a priori y concluso, como condicién pre-
via de conocimiento dc lo fisico. Aqui también se
daba una separacidn tajante entre lo transcendental
(a priori) y lo fisico (a posteriori), y donde lo
primero era condicion de inteligibilidad para la
constitucién de la unidad del objeto*'. Desde la pers-
pectiva de la inteligencia sentiente, por el contrario,
tanto lo real como lo transcendental son formal-
mente fisicos. Es mds, no son dos cosas diferentes,
sino dos momentos de la misma realidad fisica
aprehendida scntientemente®?. La dimension trans-
cendental estd inscrita en
las cosas reales; cada

melalisica y de lo metafi-
sico. La mctafisica zubi-
riana no solo no parte de
ninguna critica a la sensi-
hilidad. sino que sc funda
positivamente cn la apor-
tacion mas radical de los
sentidos. Por esta razon,
en clla no sc cstablece
ninguna escision entre dos
mundos. sino que hay un

[...] el cardcter sensorial y bioldgico
de la inteligencia implica la afirmacién
de la constitutiva unidad entre
inteligencia y praxis [...] Por ello, para
Ellacuria la teoria no serd lo
contrapuesto a la praxis, sino que es uno
de los momentos de ella.

cosa se expande desde si
misma a las otras; cada
cosa estd abierta a su rea-
lidad a la realidad de las
otras en una misma aper-
tura transcendental®’. Por
cllo, el orden transcenden-
tal no es un sistema de
conceptos transcendentales
analdgicos, ni tampoco un
orden a priori, que repose

solo mundo sin necesidad

de scparar un mundo en

si. De ahi que le dé una gran importancia a la
realidad material, sin presuponer por ello que todo
se reduzea a ser puramente material™. En la filoso-
Ifa medicval, la metalisica sc cntendié como
translisica, como algo allende a lo fisico; aqui se
scparaba tajantemente lo transcendental de lo fisi-
co y habia quc dar un gran salto para acceder de
un ambito a otro®. En la filosofia moderna, y a

sobre si mismo, sino que
cs el orden de la realidad en cuanto tal y estd en
dependencia de lo que ocurra en la rcalidad con-
creta de las cosas®. Tanto nuestro conocimiento del
orden transcendental como el orden transcendental
mismo dependen de lo que ocurra en la realidad y
de lo que vayan siendo las cosas reales.

Ellacuria entiende desde el principio que
Zubiri no critica las metafisicas anteriores para

39. Cfr. X. Zubiri. Espacio. Tiempo. Materia, Alianza Edilorial-Fundacién Xavier Zubiri, Madrid. 1996, p. 411. La

40.
41.
42.

43.

44,
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realidad humana, por cjemplo, es una cosa material, pero no es una cosa puramente material. El propio psiquis-
mo humano no tendrfa posibilidad de existir ni para actuar fuera de la unidad intrinseca de la materia, aunque no
se reduzca a ella. Toda estructura o realidad, por muy espiritual, racional o ideal que ésla sea, descansa siempre
necesariamente en estructuras fisico-materiales sin las cuales seria imposible su actualidad y su constitucién. Por
¢sta razén, Zubiri prefiere hablar de materismo y no de materialismo para caracterizar su concepcion material de
la realidad.

Cfr. X. Zubiri, Inteligencia sentiente, op. cit., pp. 127 ss.

Cfr. Ibidem.

Cfr. X. Zubiri, Sobre la esencia, 4" edicién, Editorial Moneda y Crédito, Madrid, 1972, p. 296: “Realidad fisica
cs realidad qua realidad; por tanto, su caricter fisico es eo ipso un cardcter formalmente metafisico”. Véase
también X. Zubiri, Inteligencia sentiente, op. cit., p. 217. Zubtri afirma aqui que lo metafisico como estudio de
la dimensidn transcendental de las cosas es “lo fisico mismo como trans™.

Cfr. ). Baidn, “Zubiri hoy: tesis basicas sobre la realidad”, en AAVV, Del sentido a la realidad. Estudios sobre
la filosofia de Zubiri, Editorial Trotta, Madrid, 1995, p. 100.

Cfr. 1. Ellacuria, “La idea de filosofia en X. Zubiri”, en Homenaje a Xavier Zubiri II, Editorial Moneda y
Crédito, Vol. 1, Madrid, 1970, p. 506.

1127

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Canas



proponer una mds, sino que pretende transformar
el contenido y el significado de la metafisica, par-
tiendo del planteamiento de que lo metafisico-
transcendental sélo pucde constituirse a partir de
su fundamento fisico-material. Lo metafisico no es
sino lo fisico mismo considerado en lanto que real,
entendido lo real como “de suyo”, que en cuanto de
suyo es una formalidad, pero una formalidad asimis-
mo real. Por ello, la metafisica no es ir mas alld de
lo fisico, consistiendo este ir mds alld en la instau-
racion de una verdadera realidad ideal frente a la
apariencia empirica, sino en el estudio de lo que
de real hay en el mundo, pero entendiendo de que
no sc (rata de una transcendentalidad a priori y
conclusa, sino abierta; de una transcendentalidad di-
ndmica*. Dado que las cosas reales son estructurales
y dindmicas, ello hace que el orden transcendental
lenga un peculiar cardcter estructural y dindmico.
Pero no sc trata de afirmar una analogia de la reali-
dad, deducida de una semejanza de las cosas reales.
Es la rcalidad misma la que es un todo, la que es
un sistema transcendental y dindmico. Un sistema
sicmpre abierto, porque no podemos deducir a
priori lo que la realidad podra dar de si, y porque
cada nueva forma de realidad que pueda aparecer
inducird un nuevo modo de realidad*.

Asumicndo estos planteamientos, Ellacuria
afirma que el objeto de la filosofia para Zubiri es
¢! 1odo de la realidad dindmicamente considera-
do?’. Como en Hegel y Marx, Zubiri ve la realidad
unitariamente, como una totalidad unificada y
cstructurada dindmicamente. Pero a diferencia de
ambos, Zubiri mantiecne la unidad cifiendo el obje-
to de su saber metafisico al caricter fisico y mate-

rial de la realidad intramundana, pero dentro de
una radical apertura a lo que podria ser una reali-
dad extramundana®*. Como el principio fisico de la
realidad es intramundano también el objeto de Ia
metafisica es intramundano y la metalisica misma
es intramundana, aunque este cardcter de intra-
mundanidad no implica que el objecto de la filoso-
fia sea necesariamente cerrado sobre si mismo. Y
esto es asi, “porque la realidad no es sélo trans-
cendentalmente abierta en un dinamismo abicrto,
sino porque dentro de la totalidad de la realidad,
se da una realidad constitutivamente abierta, que
es precisamente la realidad humana™.

Para Ellacuria, esta vision metalisica no ¢s una
nueva forma de hegelianismo, aunque si reconoce
que es Hegel quien estd mds cerca de una concep-
cién dinamica transcendental de lo rcal cn la que
desaparecen las zonas dc realidad para convertirse
el todo dindmico cn el objeto de estudio de la me-
tafisica®™. Sin cmbargo, para Ellacuria, las diferen-
cias con Zubiri son abismales. En primer lugar,
porque no se trata de una totalidad abstracta, sino
de una totalidad concreta que se fundamenta cn la
rcalidad y no en la razén, y en los clementos o mo-
mentos de csa realidad. Se trata, por tanto, de una
totalidad plenamente cualificada y en proceso per-
manente, cuya mdxima realizacion y manilesla-
cion se concreta en la realidad humana en su pro-
ceso personal, social e histérico®. En segundo lu-
gar, porque no hay un sujeto que deviene, sino que
se trata de un cardcler fisico dc realidad —de un
de suyo—, cuya concrecion es siempre estructural
y dindmica; esto cs, de una formalidad que se ha
ido realizando en las distintas realidades estructu-

45. Cfr. 1. Ellacuria, “El abjeto de la filosofia”, op. cit., p. 970.
46. Cfr. 1. Ellacuria, “Laidea de filosofia en Xavier Zubin™, op. cit.. p. 522.
47. Cfr. 1. Ellacuria, “El objeto de la filosofia”, op. cit., p. 968.

48. Cfr.

ibidem, p. 969: “Zubiri sostiene que cabe una estricta metafisica intramundana que en si misma no s¢ haga

cuestion de Dios, porque precisamente el ‘mundo’ es una unidad estrictamente fisica. que como tal no abarca
posibles realidades no mundanas [...] Zubiri logra la unidad del objeto filoséfico. sacando de su consideracion
inicial ¢l estudio de Dios, pero mostrando aun en esa consideracién inicial que esc estudio puede estar exigido
por alguna de las cuestioncs y por alguna de las realidades que son imprescindibles c¢n su metafisica
intramundana [...] Dicho dc otra forma, Dios y la realidad intramundana no forman cstrictamente un todo, lo
cual no significa necesariamente quc no hay o pueda haber una cierta unidad de ese todo con Dios y de Dios con
ese todo, pero serd una unidad de otra indole completamente distinta. Ni significa tampoco que Dios no pucda
hacerse presente de algiin modo en la realidad intramundana, pero esa prescncia serd de otra indole de lo que es
la presencia —la actualidad. dird Zubiri— de unas cosas intramundanas respecto de otras™.

49. Ibidem. p. 970.

S0. Cfr. 1. Ellacuria, “‘La idea de filosofia en Xavicr Zubiri”, op. cit., p. 522.
51. 1. Ellacurfa. “Introduccién critica a la antropologia de Zubiri”, Realitas 1, Sociedad de Estudios y Publicaciones,

Madrid. 1976. p. 98.
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radas del universo™. En tercer lugar,
no se trata de una filosoffa de la natu-
raleza ampliada a la materia histérica
pero dependiente de las ciencias natu-
rales. como ocurre en ¢l materialismo
dialéetico de Engels. sino de una con-
ceptuacton de la unidad dindmica de la
realidad material que la entiende desde
sutltima aparicion en su forma histé-
rica. Ellacuria eritica principalmente al
materialismo dialéctico y no al mate-
rialismo histirico. en ¢l cual lo real
como historicidad cobra un rango meta-
fisico de primer orden, muy por encima
de aquél. atrapado todavia en el horizon-
te de Ta naturaleza®.

La rcahidad histérica seria la realidad radical

2. Filosofia de la realidad histérica

desde un punto de vista intramundano, en la que
‘ radican todas las demds realidades, aunque éslas
sin ab-solutizarse por completo pueden cobrar
‘ un cardcter de relativamente absolutas [...] Esta
! realidad una cs intrinsccamente dindmica. El di-
| namismo enlero de la realidad historica es lo que
ha de entenderse como praxis [...] La praxis, asi
entendida, tiene muluples formas tanto por la
parte del todo que en cada caso cs su sujeto mads
| propio, como por el modo de accion y el resul-

tado que propicia. Pero, en definitiva, la activi-

dad de la realidad histdrica cs la praxis enten-

dida como totalidad dindmica®.

Si lo metafisico para Zubiri es el todo dindmi-
co de Ta realidad. Ellacurfa asumird bdsicamente
este plantcamiento, pero lo radicalizard en la linca
de la alirmacion de la historia como la envolvente
principal de ese wodo dindmico en que la realidad
consiste™. Precisamente por ello Ellacurfa prelicre
hablar de “realidad historica® y no de “historia® a |
secas. como ¢l objeto de la filosolfa. La realidad
historica es la totalidad de la realidad tal y como se
da unitariamente en su lforma cualitativa mas alta y
en esa lorma especifica de realidad que es Ta histo-
ric qque es donde se da el campo abierto de las
miximas virtualidades y posibilidades de lo real®.

I Lo historia, fa realidad va dando mads de si, se
vit haciendo mas real. y en este realizarse se va
revelando la riqueza y ¢l poder de la realidad, des-
de donde ¢l hombre va haciéndose a si mismo y
vie construyendo el mismo poder de realizarse a si
mismo. L1 orden transcendental aboca asi cn la
historia y en la historia ticne ¢l camino de su sub-

En Ta realidad historica tienen cabida el resto de
realidades que la configuran como momentos cs-
tructurales suyos. sin perder por ello cada una de

incluidos lo material. lo bioldgico, lo psicolégico, lo
personal, lo social, lo politico y lo ideoldgico, y
constituye el lugar donde todas estas formas de rea-

|
\
\
I cllas su autonomia ni su espectficidad. En ella estdn
\
i
|
|
|

lidad adquieren concrecion real y sentido”. Es tam-
bién ¢l ambito intramundano donde la totalidad de

siguiente realizacion. La historia es la actuahdad
dltima de Ta apertura dindmica de la realidad:

S20.Cfrc 1 Elacuria, “Lacidea de Nlosotia en Xavier Zubiri™, op. c¢it.. p. 523.

S3 e L Ellacuria, Filosofia de la vealidad historica, op. cit.. pp. 54-58. La triple contraposicion que establece el
materialismo dialéetico, pensar-ser, espiritu-naturaleza. Dios creador-materia o mundo eterno. indicaria que este
no solo estd influido por el horizonte de la naturaleza. sino también por el horizonte cristiano de fa creacion,
dentro del cual busca una via no teoldgica. La eternidad de la materia se propone como alternativa al acto
creador. Lo mismo se puede decir de su tesis sobre ¢l movimicento de la materia.

S4 1 Ellacuria. "El objeto de la hilosolia™. op. cit.. pp. 977 ss.

S5 hidem. p. 977,

S6. 1. Ellacuria, “Tuncidn liberadora de la llosolia™, op. cit.. p. 63.

571 Ellacuria, “El objeto de la filosofia™, op. cit.. p. 978: “En efecto. la rcalidad histdrica, ante todo, engloba todo

otro tipo de realidad: no hay realidad histérica sin realidad puramente material sin realidad bioldgica. sin reali-
dad personal y sin realidad social |...] toda otra forma de realidad donde da mds de si'y donde recibe su para qué
lictico... ex en la realidad histérica™.
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lo real. incluidas las personas y las sociedades hu-
manas, pucde abrirse a la transcendencia. “El andli-
sis de la rcalidad personal muestra ciertamente su
apcrtura; puede mostrar incluso su religacién
(Zubirt). Pcro ni la inmensidad de Dios, ni su nove-
dad, incluso su misterio se hacen realmente patentes
mds que en la totalidad de la experiencia histérica.
Hay una experiencia personal de Dios, pero la reali-
dad mds plena de Dios solo se ha hecho presente y
solo puede hacerse presente en una realidad histérica™*,

La totalizacion que aporta la realidad histérica
no signilica la negacion de la pluralidad y la diver-
sidad; mds bicn la exige, porque de lo contrario no
s¢ podria hablar formalmente de estructura. El con-
cepto zubirtano de estructura hace referencia a un
constructo de notas cualitativamente distintas que se
co-determinan, es decir, una unidad en la que cada
una de las notas ticne su constitucién propia en or-
den a la respectividad™. Las notas que constituyen la
totalidad son en si mismas y por si mismas notas-de.
Y csta co-delerminacidn no es necesariamente pro-
duccion ni influjo directo causal. Lo tinico que sig-
nifica cs que la primariedad le compete a la totali-
dad como unidad, pero sin que esto niegue las ca-
racteristicas y las acciones de cada parte. Y como se
trata de una rcalidad procesual y cambiante, no
sicmpre las mismas nolas son las predominantes y
mas determinantes, sino que incluso entre las basi-
cas y constitutivas pucde haber un modo de determi-
nacion distinto™,

I2n cste sentido, la realidad histérica no es sin
mas una realidad dialéctica; coincide con la visidn
dialéctica en la afirmacion de una totalidad dife-
renciada y en el intrinseco cardcter dindmico de la
realidad; pero no necesariamente la determinacion
entre las notas es de oposicidn o de contradiccion®.
L realidad histérica es una totalidad cualificada por
sus clementos 0 momentos constitutivos, y estd con-
lgurada y activada por la praxis y no, por ejem-
plo. por una razon 16gica, como pretende Hegel, o
por cualquicr otra entidad abstracta, 1ldmese materia,
naturaleza, espiritu o ser. Pero ademas de este carac-
ter complejo y plural, se trata de una totalidad abier-

S8 Ihidem. p. 980.

ta, cuyos contenidos concretos y sus formas no estdn
fijadas de antemano teleolGgicamente, sino que por
su mismo formal cardcter de praxis, aquéllos pen-
den de las opciones humanas y de los dinamismos
que estas opciones desaten, una vez que quedan
objetivadas en las estructuras histéricas:

La historia es, en principio y por razén de si,
abierta e indefinida; podrédn fallarle sus bases
materiales y con ellas toda posibilidad de curso
histérico; podrd ir consumiendo y degradando
su sistema propio de posibilidades, pero de por
si no liene un curso cerrado ni una trayectoria
fija que la lleve a su final ni en cada nacién ni
en la totalidad de la humanidad®.

Como se trata justamente de una totalizacién
activada por la actividad humana, no lleva inscrito
en su seno la llegada a un momento culminante,
que clausure el proceso de la realidad o que la
reduzca a una identidad simple e indiferenciada
que absorba su complejidad, anulando asila plura-
lidad y la especificidad de sus partes constitutivas.

Nosotros no somos monistas, somos estructura-
les, que es otro tipo de cosa distinta. Admitimos
una estricta unidad en la historia, pero no porque
hay en la historia una sola cosa, sino porque to-
das las cosas que hay en la historia forman una
unidad estructural, que es distinto [...] No se trata
de ni de monismo ni de dualismo. Y tampoco
hay dos cosas separadas que luego se relacionen
entre si, sino de unidad estructural. Y la unidad
estructural, por su propia definicién, exige plura-
lidad cualitativa de elementos. Y esa pluralidad
cualitativa de elementos enriquece la unidad,
pero de modo que todas esas cosas distintas son
del todo y constituyen una unidad primaria®.

En la vision zubiriana, que asume Ellacuria, el
dinamismo histérico es un dinamismo de posibili-
tacion, esto es, la actualizacién de lo real en su
condicién de posibilidad. La historia humana no
es sino la creacion sucesiva de nuevas posibilidades
junto con la obturacién o marginacién de otras. La
historia es transmisién tradente™ de posibilidades:

59. Cfr. 1. Ellacuria. “La idea de estructura en la filosofia de Zubiri”, op. cir., pp. 117-122.

.(1(). Cfr. ibidem, pp. 90 ss.

61. Cfr. 1. Ellacuria, “El objeto de la filosofia”, op. cit., p. 973.

62. 1. Ellacuria. Filosofia de la realidad historica, op. cit., pp. 449-450.

63. I. Ellacuria. “El desalio cristiano de la teolog{a de la liberacién”, Carta a las iglesias 264, 1992, p. 11.

64. Cfr. X. Zubiri, “Dimension histérica del ser humano”, en Realitas I, Sociedad de Estudios y Publicaciones,

Madrid, 1974.
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Son las cosas, en el sentido méas amplio y ge-
neral del término, las que en su trato con ellas
s¢ nos hacen presentes como posibilidades, sea
a modo de instancias o a modo de recursos, y
cse trato con las cosas es un trato efectivo con
cllas y no sc lundan en un mero ejercicio tedri-
co de la razon. Hay asi un doble juego entre lo
que las cosas pueden ofrecer desde ellas mis-
mas al hombre y lo que el hombre puede hacer
saltar de ellas como posibilidades. Este juego
s, en definitiva, el juego de la historia: nunca
s¢ acabard de descubrir el conjunto sistematico
de posibilidades que los hombres y las cosas
son capaces de alumbrar, segiin sean las situa-
ciones en las cuales se relacionen cosas y hom-
bres; solamente cuando la historia concluya, sc
habrin terminado las posibilidades reales y po-
dri saberse entonces lo que es de verdad la reali-
dad humana. Y esto solo de hecho, porque en el
camino de alumbramicnto y realizacién de po-
sibilidades pudiera suceder que se hubieran
abandonado irremediablemente las mejores®.

Con csta (esis, Zubiri y Ellacuria se desmarcan
de todos aquellos autores que formulado una filo-
solia de la historia prefijada y teleolégica. La his-
toria no hay que entenderla desde el futuro como
un progreso, cuya meta fuese un topos ideal. Esto
serfa ver el sentido de la historia fuera de la propia
historia. La historia, la rcalidad histérica no se predi-
ce, sino que sc produce, se crea a partir de la activi-
dad humana sobre la base del sistema de posibilida-
des olrecido en cada situacién y en cada momento
del proceso historico. Desde este punto de vista,
no sc¢ puede diagnosticar a la concepcion ellacuria-
na de la realidad histérica de padecer de alguna
forma de hegelianismo o de recaer en las aporias
de los proyectos modernos de emancipacién®. La
praxis, como dinamismo de la realidad histdrica,
no s reducible a naturaleza ni a razén o espiritu
ni a cualquier instancia fija que la predetermine y
le marque aprioristicamente el fin al cual deba ten-
der””. “El destino de la historia es algo que la his-

loria se va dando a si misma: se va dando sus pro-

 pitas capacidades [...] y se va dando o, al menos se

puede llegar a dar, su propia figura histérica™®. Lo
que funda el riesgo constitutivo y permanente del
proceso histérico es justamente que no estd deter-
minado ni orientado por nada, mds que por lo que
pueda hacer y crear la actividad humana a partir
de una determinada apropiacién de posibilidades y
de acuerdo a unas determinadas capacidades. Y
nunca se puede estar seguro que esa apropiacién
sea la mds adecuada en términos de una real
humanizacion y personalizacién:

Todo hombre y todo grupo social pertenecen a
un preciso momento del despliegue del proce-
so histérico y cuentan, por tanto, con un deter-
minado sistema de posibilidades; pero tanto
COMO personas cuanto como grupos, tienen en
sus manos ¢l acrecentamiento o la obturacion
de esas posibilidades. Como la vida humana, la
historia carga sobre si con el inquietante peso
de lo que tiecne que hacer de si®.

Y si vemos la actual situacién mundial, este ries-
go es cada vez mds grave, porque las posibilidades
son cada vez mas englobantes, mientras que las
oportunidades mds escasas y dificiles: “La carta,
por ejemplo, del desarrollo y del consumo como
motor fundamental del proceso histérico ha obtu-
rado, sin duda, otras posibilidades de vida, de mo-
mento, social y mundialmente irrecuperables. Por-
que en definitiva, las capacidades no son tan sélo
capacidades intelectuales, sino también volitivas,
emocionales, valorativas, etc.”™.

La praxis histdrica no solamente no es libera-
dora en si misma, sino que, ademads, no existe un
paradigma tnico de liberacion humana que sea va-
lido para todo tiempo y lugar; por ello siempre serd
necesario discernir a ‘cada momento las formas, los
objetivos y los contenidos de una posible praxis
liberadora. Y esto es asi precisamente porque la
liberacion y la apertura de la historia es una tarea
de la humanidad misma y no de un macrosujeto

65. 1. Ellacurfa, Filosofia de la realidad historica, op. cit., pp. 523-524.

66. Cfr. D. Bermejo, “Posmodernidad y cambio de paradigma”, Letras de Deusto (82), 1999, pp. 42 ss. Una de las
principales aporias de las filosoffas ilustradas de la historia es la crisis de la idea de un fundamento teleolégico
como fin, sentido o plenitud; es decir, la historia en cuanto proyecto lineal y progresivo, vehiculado por una
dindmica de superacién continua y orientado a la culminacién en un final reconciliador.

67. A. Gonzélez, “Pr6logo”, en 1. Ellacuria, Filosofia de la realidad histérica, op. cit., p. 11.

68. . Ellacuria, Filosofia de la realidad historica, op. cit., p. 561.

69. 1. Ellacuria, “Introduccién critica a la antropologia de Zubiri”, op. cit., p. 133.

70. 1. Ellacuria, Filosofia de la realidad historica, op. cit., p. 551.
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quc. con independencia de la actividad humana,
lleve a cabo el proyecto liberador. No hay, para
LHacuria, ni siquiera un “hombre abstraclo”, enten-
dido como un sujeto anterior a la historia, que le
predetermine, virtual o aclualmente, su contenido, la
forma de su devenir o su finalidad™. La especie hu-
mana sc va configurando histéricamente en virtud
de las posibilidades que en cada momento recibe y
se apropia.

La realidad histdrica, por su mismo caracter es-
tructural y abicrto, es una rcalidad ambigua. Puede
ser principio de humanizacién y de personalizacion,
pero también puede ser principio de opresién y alie-
nacion: puede ser principio de liberacién y de liber-
tad, pero también puede ser principio de dominacion
y de servidumbre; puede ser principio de revela-
¢ion dc la realidad, pero también principio de error
y de oscuridad™.

Cn cstas condiciones, la autocomprension his-
(Grica propende a gigantescas ideologizaciones
quc son todo lo contrario a la revelacién y el
desocultamiento de la verdad, precisamente por-
quc con anterioridad se ha caido en idolatrizacio-
nes que absolutizan lo relativo y relativizan lo
absoluto. Los padres de la mentira, quiza ellos
mismos culpablemente autoenganados y auto-
justilicados, se aduenan de la conciencia colecti-
va y la impulsan a nuevas idolatrias, generadoras
a su vez de nuevas ideologizaciones engafiosas’™.

E] mal histérico, cuando se da, es definitivo, no
cs reducible en ningin sentido a pura negatividad en

un sentido hegeliano, y estd radicado en un determi-
nado sistema de posibilidades de la realidad histo-
rica o del cuerpo social, a través del cual actualiza
su poder para configurar maléficamente la vida de
los individuos y de los grupos humanos’™. Ellacu-
rfa, como Zubiri, entiende que el mal no es ningu-
na propiedad de la realidad, sino una condicién de
la realidad para el ser humano; sélo respecto de la
realidad humana hay bien y mal. La nuda realidad
no es ni buena ni mala™.

En la concepcion ellacuriana, el mal que apare-
ce en la historia no queda integrado en una explica-
cién racional teleolégica, como ocurre en las con-
cepciones ilustradas de la historia, especialmente en
la filosofia hegeliana o en la dialéctica materialista
de Engels™. De ahi que la superacién del mal no
vendrd automndticamente, sino inicamente median-
le ¢l cambio del sistema de posibilidades en tanto
que sistema o, por lo menos, mediante el cambio
de figura ante el sistema de posibilidades de que
dispone la humanidad en un momento dado”. Pero
esto solo puede realizarse a través de la puesta en
marcha de una praxis histérica de liberacion, en-
tendida como una accién ética que busca, a partir
de unas posibilidades reales, la negacién supera-
dora del mal histérico™.

Para Ellacuria, la presencia histérica del mal
adquiere mayor gravedad en el momento presente
de la historia en el que la humanidad ha ido adqui-
riendo un cuerpo de alteridad tnico y cada vez mas
se ve inmersa en un proceso histérico cada vez mds

71. Cfr. 1. Ellacuria, “El problema del sujeto de la historia” (esquemas de clases), Departamento de Filosofia, UCA,

San Salvador, 1987.

72. Cfr. I. Ellacuria, “Historia de la salvacién”, Revista Latinoamericana de Teologia 28, 1993, p. 11.

73. thidem.

74.

75.
76.

. Cfr. ibidem, p. 446.
78.
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Cfr. |. Ellacuria, Filosofia de la realidad historica, op. cit., p. 590. No se trata simplemente de reconocer el
cardcler estructural del mal, como algo que afecta a la sociedad como tal, sino de entender su estricto caracter
histérico en cuanto es un sistema de posibilidades (sistema de creencias e ideas, de instituciones sociales y
politicas, de relaciones econémicas, etc.) que se erige como un poder que ya no es mera fuente de posibilidades,
sino algo que se apodera de la vida de los individuos que pertenecen a un determinado momento del proceso
histdrico. Se trata de un verdadero poder de la realidad histérica que es capaz de configurar la vida y la figura
personal de cada uno. Segin esta tesis, la maldad histérica tiene las siguientes caracteristicas: 1. Es un mal
reconocido, algo que afecta a la mayor parte de personas. 2. Tiene, por tanto, la capacidad de propagarse y de
comunicarse, es decir, de hacer malos a la mayor parte de los individuos. 3. Y esta capacidad radica en su
cardcter estructural y dindmico.

Cfr. X. Zubiri, Sobre el sentimiento y la volicién, Alianza Editorial-Fundacién Xavier Zubiri, Madrid, 1992, p.
225.

Cfr. 1. Ellacuria, Filosofia de la realidad histérica, op. cit., pp. 451-460.

Cfr. 1. Ellacuria, “El mal comin”, apuntes de clase del curso de derechos humanos que Ellacuria impartié de
marzo a junio de 1989, en Archivo Ignacio Ellacurfa, UCA, San Salvador.
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unitario, en ¢l cual el sistema de posibilidades es el
mismo para todos los individuos y grupos huma-
nos™. El proceso histérico ha ido unificando factica-
mente a la humanidad hasta desembocar en la uni-
versalidad historica del presente, en la que los in-
dividuos y grupos humanos son estrictamente coeta-
necos. Contrariamente a las visiones ilustradas de la
historia, que piensan la universalidad de la historia
como producto de la inscripcion de todos los pue-
blos y naciones en una hipotética linea temporal de
mayor o menor desarrollo, cuya vanguardia son las
naciones occidentales, Ellacuria la ve como resulta-
do de la estructuracion de distintas lineas y tiempos
historicos, que ha configurado asi una verdadera
corporeidad o sociedad universal o mundial®.

Desde esta perspectiva global, Ellacuria cons-
tata la realidad historica del mal en cl actual orden
mundial. Ellacuria rcaliza esta constatacion desde
la realidad histérica latinoamericana, y en general
desde los pucblos oprimidos y las mayorias popula-
res. Al margen de cualquier teoria, para Ellacuria el
hecho evidente es que la mayor parte de naciones y
la mayor parte de seres humanos viven no sélo en
condiciones muy desiguales respecto a minorias
ricas, sino c¢n condiciones absolutamente inhuma-
nas™. Y cs este hecho lo que, a juicio de Ellacuria,
denuncia ¢l mal comin que promucve la actual
civilizacion mundial a través de sus estructuras y
procesos™. El resultado es la ruptura de la solidari-
dad del géncro humano que lleva a la absolutiza-
¢ion del individuo, de la clase social, de la nacién
o del bloque cconémico por encima de todo lo
demds y de la humanidad misma®™. Esta ruptura de
la solidaridad humana, que supone en el fondo una
ruptura del fundamento mismo de los derechos hu-
manos (la unidad [ilética e histérica del género hu-
mano), lieva consigo una permanente violacién de
¢sos derechos, que se manifiesta en la situacién
dramdtica de los pueblos oprimidos y de las mayo-
rias populares™. De este modo, Ellacuria ve la li-
bertad humana en su real concrecion historica, asi

como en sus implicaciones élicas y politicas mun-
diales. La libertad debe verse desde su historiza-
cion en las mayorias populares y de los pueblos
oprimidos. Es la humanidad la que debe ser libre,
como sujeto de la historia, y no unos cuantos pri-
vilegiados de la humanidad, scan individuos, cla-
ses sociales o naciones®,

Dada esta situacion, Ellacuria proponc una
nueva civilizacién, un proyecto global que sea
universalizable y donde haya posibilidades de su-
pervivencia y de humanizacién para todos. Pero
una universalizacién, que ha de hacerse desde la
perspectiva de las mayorias populares y los pue-
blos oprimidos y no desde las minorias privilegia-
das:

El agudo planteamiento de Kant podria apli-
carse a este problema [...] Si el comportamien-
to y aun cl ideal de unos pocos no puede con-
vertirse en comportamiento y en realidad de la
mayor parte de la humanidad, no puede decirse
que ese comportamiento y ese ideal sean mora-
les y, ni siquiecra humanos: cuando mds, si ¢l
disfrute de unos pocos se hace a costa de la pri-
vacion de los mds. En nuestro mundo, cl ideal
practico de la civilizacién occidental no cs
universalizable materialmente, por cuanto no hay
recursos materiales en la tierra para que todos
los paises alcancen el mismo nivel de produc-
cién y de consumo, usufructuado hoy por los
paises llamados ricos®.

Se trata de revertir el signo principal que confi-
gura la civilizacion mundial, lo cual implica co-
menzar de nuevo un orden histérico, que no supo-
ne un rechazo total del pasado sino un comenzar
de nuevo, en la construccién de una nueva totali-
dad histérica, porque lo vicjo, en tanto totalidad,
no es aceptable, ni lo es el dinamismo principial
que lo impulsa®’. Este proyecto de un nuevo orden
histérico mundial consiste, para Ellacuria, en la
afirmacidn utépica de una civilizacién de la pobre-

79. Cfr. |. Ellacuria, Filosofia de la realidad histérica, op. cit., pp. 449 y 465.

80. Cfr. ibidem, pp. 447-448.

81. Cfr. 1. Ellacuria, *“Universidad, derechos humanos y mayorias populares”, op. cit., p. 793.

82. Cfr. 1. Ellacuria, “El desafio de las mayorias pobres”, Estudios Centroamericanos 493-494, 1989, p. 1076.

83. Cfr. |. Ellacuria, “Subdesarrollo y derechos humanos”, Revista Latinoamericana de Teologia 25, 1992, pp. 5-6.
84. Cfr. |. Ellacuria, “‘La historizacién de los derechos humanos desde los pueblos oprimidos y las mayorias popula-

res”, Estudios Centroamericanos 502, 1990, p. 590.
85. Cfr. ibidem, p. 595.

86. I. Ellacuria, “Utopfa y profetismo: un ensayo concreto de soteriologia histérica”, Revista Latinoamericana de

Teologia 17, 1989, pp. 152-153.
87. Cfr. ibidem, p. 159.

FILOSOFiA Y LIBERACION

1133

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Canas



7

entendida como la negacidn superadora de la

civilizacion del capital o de la riqueza y de su di-
namica lundamental:

la civilizacion de la pobreza |...] rechaza la
acumulacion dcl capital como motor de la his-
toria y la posesion-dislrute de la riqueza como
principio de humanizacion, y hace de la satis-
laccion universal de las neccsidades bésicas el
principio del desarrollo y del acrecentamiento
de Ta solidaridad com-

dos los hombres y a todo hombre realizar una
vida liberada de las necesidades y libre para rea-
lizar los respectivos proyectos vilales. Pero en-
tonces se rata de un trabajo no regido exclusiva
ni predominantemente, por el dinamismo del ca-
pital y de la acumulacion, sino por el dinamismo
real del perfeccionamiento de la persona humana
y la potenciaciéon humanizante de su medio vilal
del cual forma parte y al cual debe respetar™.

Ellacuria propone con-

partida ¢l fundamento

de Ta humanizacion  pyry Ellacurfa, el hecho evidente es que

|...] La civilizacion de
la pobreza se denomi-

cretamente la constitu-
¢i6én de un orden econé-
mico quc garantice de

la mayor parte de naciones y de seres  1,0do estable las necesi-

na asi por contraposi-  humanos viven no s6lo en condiciones dades bésicas y que haga

cion a la civilizacion — muy desiguales respecto a minorfas
ricas, sino en condiciones absolutamente

de la riqucza y no
porque pretenda la

posible las luentes comu-
nes dc desarrollo perso-
nal y la posibilidades de

pauperizacion univer- inhumanas. Dada esta situacion, personalizacién®'. A csle
sal como ideal de vida Ellacuria propone una nueva nuevo orden econdémico

[...]1 lo quc aqui sc
quicre subrayar es la
relacion dialéetica ri-

civilizacion, [...] una universalizacion,
que ha de hacerse desde la perspectiva  cual se posibilite el que

le debe corresponder un
nuevo orden social, en ¢l

queza-pobreza y no la de las mayorias populares y los los pueblos scan cada vez

pobreza cn st misma. pueblos oprimidos y no desde las

En un mundo configu-
rado pccaminosamen-

mds sujetos de su propio
destino y tengan mayores

minorias privilegiadas. posibilidades de libertad

creativa y de participa-

1c por cl dinamismo

capital-rigueza es me-
nester suscitar un dinamismo dilerente que lo
supere salvilicamente®™.

Sc trata, en deflinitiva, de construir una nueva

socicdad mundial ya no estructurada por las leyes

del

capital y que le dé primacia “al dinamismo del

trabajo humanizador™’; una sociedad, por tanto,
conligurada de un modo radicalmente distinto de
la actual:

88.
89.
90.
91.
92.
93.

El trabajo, produzca o no valor, que dltimamen-
tc s¢ concrcta en mercancia y capital, es, ante
todo, una necesidad personal y social del hom-
bre para su desarrollo personal y equilibrio psi-
coldgico, asi como para la produccién de aque-
llos recursos y condiciones que permiten a to-

Ibidem, pp. 170-171.

Ibidem, p. 172.

cién??. Esto supone un
nuevo orden politico mds alld de la democracia
liberal y de los modelos colectivistas conocidos, y
un nuevo orden cultural desligado de los modelos
occidentales”. Esto debe conllevar, a su vez, la
recuperacién de la secular riqueza cultural de la
humanidad, que hoy estd siendo avasallada y
uniformizada por los modelos tecnolégicos y con-
sumistas.

3. Funcion liberadora de la filosofia

Desde este trasfondo, Ellacuria plantea la nece-
sidad del aporte de la filosofia, y del aporte de
otras disciplinas, especialmente en ¢l fomento y
provocacion de una conciencia colectiva transfor-
madora y en la creacion de nuevos modelos eco-

1. Ellacuria, “El desafio de las mayorias pobres”, op. cit., p. 1077-1078.

“1. Ellacuria, “Ulopia y profetismo”, op. cit., p. 173.
Ibidem, p. 175.
Ibidem, pp. 177-180.
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nomicos, politicos y culturales que hagan posible
la civilizacion de la pobreza o civilizacién del tra-
bajo™.

Para Ellacurfa, la evaluacién de la originalidad
y la efectividad liberadora de una filosofia latinoa-
mericana debe partir del compromiso con una
praxis histérica de liberacién, evaluando su vali-
dez de acuerdo a los resultados que aporta al pro-
ceso histérico. Si bien esto se puede interpretar
como una evaluacién extrinseca de la validez de la
propia reflexion filosofica, en realidad no es asi, si
¢s que se toma en cuenta que la autoevaluacién de
la filosofia por su contribucién a la praxis libera-
dora no es meramente unidireccional, sino bidi-
reccional y dialéclica, aunque la primacia la tiene
siempre la realidad praxica. “Hay una circularidad
enriquecedora y purificadora entre el momento de
realidad en lo que es y debe ser y el momento de
racionalidad™. Pero es siempre la realidad que se
nos da en la praxis la que tiene siempre la priori-
dad; y a clla hay que volver siempre para compro-
bar la logicidad y la racionalidad alcanzada en un
momento histérico dado.

Se trata de hacer filosofia en su nivel formal en
relacion con una praxis liberadora y desde las mayo-
rias populares como sujeto y objeto de esa praxis.
Esto no implica una mengua de la exigencia y de la
rigurosidad de la aclividad filosélica, sino, por el
contrario, una exigente y laboriosa elaboracion inte-
lectual®. En este sentido, no se trata de realizar
cualquier tipo de ejercicio intelectual que se dis-
lancie de lo que ha sido cldsicamente la reflexién
liloséfica en su pretension de sistematicidad,
ultimidad y radicalidad, algo que Ellacuria echa de
mcnos en el tipo de filosofia que se pretende hacer
cn la actualidad:

Etectivamente lo que hoy estd en disputa no es
sOlo la metafisica, sino la filosofia sin mas. O
se afirma que ya nada en serio sc puede hacer
con la filosofia y de la filosofia o se llama a
cualquier cosa filosofia, dos posiciones en el
fondo semejantes porque ambas la devaldan.
Ni por razén de los temas se encuentra {acil
coincidencia entre quienes se dedican al oficio

del filosofar. Hasta hace cincuenta afios se re-
conocia a los tilésofos tanto por los temas que
trataban como por el método de tratarlos, aun-
que el ambito de aquellos y la diversidad de
éste fueran notables. Los fil6sofos trataban de
todo, pero no trataban de todas las cosas o de
cualquier cosa; por mucho que fueran cam-
biando los temas habfa siempre un fondo cldsi-
co en todos ellos. Heidegger se sentia cercano
de los presocraticos, Husserl de Descartes o de
Brentano, Hegel de Aristételes, Marx de De-
mécrito y Epicuro y asi sucesivamente. Mu-
chos ‘filésofos’ de hoy no parecen contar con
el aliento suficiente para enfrentarse con los t6-
picos cldsicos; en el mejor de los casos los dan
por recibidos, en el peor los dan por irrelevantes,
y se dedican entonces no a {ilosoffas segundas y
regionales, sino mds bien a filosofias decimo-
quintas o decimosextas, lratadas ademds ensa-
yisticamente?’.

En la concepcion ellacuriana es necesario
orientar la reflexién filosélica hacia lo que histéri-
camente se ha considerado como metafisica con el
fin de abordar los problemas desde un nivel que se
pueda considerar como ultimo para enfrentarlos
con radicalidad y fundamentalidad”™. Esta oricnta-
ciéon metodoldgica de la practica lilosdlica hacia
un nivel metafisico es para Ellacuria muy impor-
lante, porque de otra manera es muy dificil que la
filosofia pueda desplegar toda su capacidad criti-
ca, fundamentadora y creadora, tanto a la hora de
la critica ideolégica como en la creacion de nue-
vas formas tedricas que descubran la realidad:

Es, pues, pensable que, en esta bisqueda de los
fundamentos, pueda descubrirse mejor la des-
fundamentacion de las posiciones ideologizadas.
El planteamiento en busca de los fundamentos
ultimos y totalizantes ticne sus peligros de des-
lizamiento ideologizante, pero tiene también
enormes posibilidades para identificar y com-
batir lo que quiere presentarse como fundamen-
to real, cuando realmente es un fundamento ima-
ginado. La discusion epistemoldgica y melafisica
de los fundamentos prepara cl filosofar para
desempeiiar una labor oportuna y clicaz [rente

94. Cfr. 1. Ellacuria, “El desafio de las mayorias pobres”, op. cit., p. 1078.
95. 1. Ellacuria, “El momento ético de la filosofia en América Latina”, texto inédito, redactado en 1983, en Archivo

Ignacio Ellacurfa, UCA, San Salvador.

96. Cfr. 1. Ellacuria, “Funcién liberadora de la filosofia”, op. cit., p. 46.
97. 1. Ellacurfa, “Aproximacién a la obra completa de Xavier Zubiri”, op. cit., p. 966.
98. Cfr. 1. Ellacuria, “Filosofia, ;para qué?”. Abra 1] (revista del Departamento dc Letras de la UCA), 1976, p. 47.
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a los distintos planteamientos ideologizados.
En cuanto esto ha de constituirse en una cues-
tion fundamental s¢ puede y debe constituir en
una cucstion metalfisica®.

En cste esfuerzo, las ciencias y otras formas de
saber no quedan excluidas, porque en el método
lilosélico cllacuriano, en consonancia con el dina-
mismo de la inteleccion sentiente, las ciencias, asi
como otras formas de acceso a la realidad, no son
algo extrinseco, sino un momento constitutivo de
la rellexion filosolica™. En csta linea, Ellacuria
también reconocera la ne-

servicio de la vida; esto es, el de ser un ejercicio
racional que se lleva a cabo desde una realidad
limitada e interesada y al servicio de unos intere-
ses determinados. Ciertamenlte, la filosofia como
todo modo auténtico de saber, por su cardcter le6-
rico y por su relativa autonomia tiene unas posibi-
lidades y unas exigencias que son independientes
de cualquier praxis social. Incluso en el propio
ejercicio filoséfico se da una funcién liberadora en
el mero plano intelectivo, vinculada a la pura for-
malidad de sus operaciones metodolégicas, que
permite la critica y la correccion de otros tipos de
discursos'™. Pero, aun

cesidad de que se consti-
tuyan otro tipo de discur-
sos de caridcter liberador,
ademas del discurso filo-
sofico: discursos (coldgi-
cos, cientificos, artisticos,
podticos, literarios, ctc. Si
bicn la ftlosofia es una lor-
ma critica y radical de sa-
her, no cs lo supremo co-
mo saber, y debe abrirse y
trabajar interdisciplina-

Para Ellacuria, la evaluacién de la
originalidad y la efectividad liberadora
de una filosofia latinoamericana debe
partir del compromiso con una praxis

histérica de liberacion, evaluando su
validez de acuerdo a los resultados
que aporta al proceso historico.

asi, la pura autonomia de
la filosofia no es sufi-
ciente para quc ¢sta pue-
da desplegar su potencial
liberador, si no asume
conscientemente su de-
pendencia de la praxis.
De lo contrario, en lugar
de convertir la ideologia
cn una rcflexidn critica y
sistemdtica de la praxis,

riamente con las otras lor-
mas dc saber cn la tarea de liberacion y humani-
zacion de la realidad histérica.

La filosolia, al ser un momento tedrico de la
praxis, siempre estd situada en un dmbito de reali-
dad mis amplio que la contextualiza y la determi-
na., y csto cs algo que no se puede soslayar en el
punto de arranque de una reflexion filoséfica con
pretensiones liberadoras''. “Hay que reconocer que
¢l horizonte de intereses, preocupaciones, anhelos,
cle.. y. sobre todo. la presion social limitan y poten-
clan sus preguntas y aun la orientacion de sus res-
pucstas: y esto respondase positivamente y favora-
blemente a esos condicionamientos o respondase ne-
galiva y criticamente™ .Y aun cuando el [ilésolo
no pretenda conscientemente una flinalidad praxica,
¢s claro que su rellexion carga con todos los atribu-
(os de lo que es la inteligencia humana como inteli-
gencia sentiente y lo que le compele por estar al

la filosofia pucde degra-

darse en una ideologiza-

cién mds, cn ser un puro reflejo de la praxis mis-
104

ma'™,

Por estas razones, la filosofia no puede reali-
zarse a plenitud si no se entiende como un mo-
mento de una praxis historica global, que le condi-
ciona y le da sentido. Y en un contexto histérico
de opresion y deshumanizacién, la funcién libera-
dora de la lilosofia sélo se realizard integral y ade-
cuadamente si la filosofia se pone refleja y expli-
cilamente a favor de una praxis liberadora:

La funcién liberadora de la filosofia, la cual
implica la liberaciéon de la propia filosofia de
toda contribucién ideologizadora y, al mismo
tiempo, la liberacién de quicnes estan sometidos
a dominacion, solo puede desarrollarsc cabal-
mente teniendo en cuenta y participando a su
modo en praxis historicas de liberacion. Sepa-

99. (fi. 1. Ellacuria. “Funcién liberadora de la filosofia™, op. cit., p. 50.

100.
101,
102.
103,
104,

Cfr. 1. Ellacuria, “Funcién liberadora de la filosolfa
Ihidem.

Cfr. ibidem.

Cfr. ibidem, p. 63.

1136

I

Cfr. 1. CEllacuria, “Introduccién critica a la antropologia de Zubiri”, op. cit., pp. 60 ss.

.op. cit., p. 56.
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radas de estas praxis es dificil que la filosofia
s¢ conslituya como tal, mds dificil atin es que
sc constituya como liberadora y mds dificil ain
¢s que contribuya realmente a la liberacién'®,

Estas praxis histéricas de liberacion pueden ser
de diversa indole y adquirir diversas caracteristi-
cas, modalidades, objetivos y metas, segiin el mo-
mento procesual de la realidad histérica y de acuer-
do a la naturaleza de los procesos opresivos que pre-
dominen en cada regidn, en cada pueblo o al nivel
global de la humanidad, que no necesariamente se-
ran dec cardcter socioecondmico o politico, sino
quc pueden scr de cardcter étnico, religioso, eco-
logico. teenoldgico, etc. Para Ellacuria, la funcion
liberadora de la filosofia es siempre una tarea con-
creta, y el modo de desempeiiarla serd distinto en
cada situacion. No hay una funcién liberadora abs-
tracta y ahistérica de la filosofia, y por ello siem-
pre scrd necesario determinar previamente el qué,
¢l como y cl adinde de la liberacién'®. Por ello,
no puede haber una dnica filosofia de la liberacidn,
sino que puede haber varias, segin las diversas si-
(uaciones y scgln las distintas épocas que puedan
configurarse en el proceso histérico. En cada caso
sc tratard de reflexionar filoséficamente, de hacer
filosofia en su nivel formal desde la propia reali-
dad historica, buscando introducir en esa reflexion
los graves problemas que afectan a la mayoria de la
humanidad con el fin de contribuir a una praxis his-
torica de liberacion. Todo lo cual dard por resultado
una lilosolfia original y liberadora, para cada situa-
cion o para cada época historica.

.o quc Elacuria demandard siempre es que el
ejercicio filosolico se haga sin que pierda la liber-
tad. la criticidad y la creatividad que deben caracle-
rizar, en cualquier circunstancia historica, la practica
lilosolica. Ellacuria insistird en esto, especialmente:
que la Nlosoffa, sin dejar de ser filosofia, se ponga
libre. critica y creadoramente al servicio de una
praxis historica dec liberacién, si es que realmente
¢sta se da, aunque sea de modo incipiente, en una
situacion histdérica determinada'”. Aqui es donde
cncuentra su sentido pleno la referencia que

105. Ihidem.

106. Cfr. ibidem, p. 55.

107. Cfi. ibidem, p. 46.

108. Cfr. 1. Ellacurfa, “Filosofia, ;para qué?”, op. cit.

Ellacurfa hace del filosofar de Sécrates'®. Asf como
éste, Ellacuria exigira del filésofo fidelidad a la pro-
pia vocacién filosofica y a si mismo, rigurosidad y
profundidad tedricas, distancia critica frente a cual-
quier forma de poder y de praxis, y compromiso
vital, existencial, con la busqueda de la verdad y su
realizacién praxica en la propia realidad histérica:

Los filésofos no deben gobernar contra lo que
buscaba Platén, pero debe permitirseles llevar
una existencia socrdtica, que muestre perma-
nentemente las deficiencias en el saber y en el
hacer. Y si no se les permite llevar la vida filo-
séfica de Sécrates, deben emprenderla por su
cuenta hasta merecer la condenacién o el ostra-
cismo de su sociedad'®.

Se trata de que el filésofo haga de la reflexién
filosofica una sintesis superior del bios theoretikds
y del bios politikds, esto es, una sintesis entre una
vida determinada por una voluntad de verdad y
una vida caracterizada por una voluntad de bien,
en la propia circunstancia histérica. Y esto signifi-
ca, en una realidad histérica marcada por la opre-
sion y la injusticia, convertir a la filosofia en una
forma de vida determinada por una voluntad de li-
beracién, que como tal, debe sintetizar “una volun-
tad de verdad, una voluntad de vivir y una voluntad
de ser en la sumisién permanente a la realidad hist6-
rica”''. Este modo de proceder encuentra su raiz en
lo que es la inteligencia humana como aprehensi6n
sentiente de realidad. La inteligencia sentiente de-
termina que el enfrentamiento humano con la rea-
lidad tenga a la vez un nivel noético, un nivel éti-
co y un nivel prdxico, y que Ellacuria sintetiza en
la férmula: hacerse cargo de la realidad, cargar
con la realidad y encargarse de la realidad'"":

Este enfrentarse con las cosas reales en tanto
que reales tiene una triple dimensién: el hacer-
se cargo de la realidad; lo cual supone un es-
lar en la realidad de las cosas —y no mera-
mente ante la idea de las cosas o en el sentido
de ellas— un estar “real” en la realidad de las
cosas, que en su carécter activo de estar siendo

109. 1. Ellacurfa, “Funcién liberadora de la filosofia”, op. cit., p. 59.

110. 1. Elfacuria, “Superacion del reduccionismo idealista”, op. cit., p. 650.

111, Cfr. ). Sobrino, “lgnacio Ellacuria: la inteligencia al servicio del pueblo crucificado”, en AAVV, Para una
[ilosofia liberadora, UCA Editores, San Salvador, 1995, p. 17.
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¢s todo lo contrario de un eslar ¢6sico e inerte
¢ implica un cstar entre ellas a través de me-
diaciones maleriales y activas; el cargar con la
realidad, expresion que sciiala el fundamental
cardcter ético de la inteligencia, que no se le ha
dado al hombre para evadirse de sus compromi-
sos reales, sino para cargar sobre si con lo que
son realmente las cosas y con lo que realmente
cxigen; ¢l encargarse de la realidad, expresion
que sefiala el cardcter prdxico de la inteligen-
cia, que solo cumple con lo que es, incluso en
su cardcter de conocedora de la realidad y
comprensora de su sentido, cuando toma a su
cargo un hacer real''?,

Ahora bien, ¢l aporte de Ellacuria no sélo se
redujo a formular y [undamentar estas tesis, sino,
sobretodo, en haber vivido lo que inspiraba su pro-
duccion intelectual. La totalidad de su vida y de su
pensamiento adquirid a la vez la triple caracteristi-
ca de inteligencia, compasion y servicio''. En esto
[uc consecuente con su idea de filosofia como for-
ma de vida, que forjo e hizo suya desde su etapa
juvenil. y que nunca abandoné en toda su trayec-
toria intelectual. La filosofia como forma de vida
significa adoptar la actitud radical del filosofar
mismo y cxtenderla a la propia vida. La filosofia
no c¢s un mero ejercicio intelectual extrinseco a la
vida del filésolo y a los problemas que enfrenta
vilalmenle en su situacién. Asi, cl filésofo debe
involucrarse vital y existencialmente con la des-

velacion y revelacion de la realidad que sc le hace
presente como problema en su propia experiencia
vital.

Esta rcalidad se le presentaba a Ellacuria en los
dltimos afios de su vida con una radical negativi-
dad, como una realidad dominada por un mal co-
mun, cuya manifestacion mds evidente era la exis-
tencia de mayorias populares y pueblos oprimidos;
“un mal que definiéndose negativamente como no
realidad, es cl que aniquila y hace malas todas las
cosas, pero que en razon de la victima negada puede
dar paso a una vida nueva, que lienc caracteres de
creacion”"'. En estas circunstancias, la liberacion ya
no es un mero lema cxterno a la reflexion filoséfica
y en torno al cual sc construyen argumentos para
fundamentar su nccesidad y su bondad, sino algo
quc atane a la propia vida del filésofo y que asume,
por tanto, como un principio constitutivo de su pro-
pia existencia. O como lo expresaba ¢l mismo
Ellacuria, “lo esencial es dedicarse filoséficamente a
la liberacién mds integral y acomodada posible de
nucstros pucblos y nuestras personas; la constitu-
cioén de la filosoffa vendrd por afadidura. Aqui
también la cruz puede convertirse en vida™''s.

Consecuente con esta postura, Ellacuria optd
por vivir cn el mundo de los oprimidos, se ubicé
conscientemente en el lugar de la realidad histéri-
ca donde no habia posibilitacién sino opresion,
que es el lugar de la victimas despojadas de toda
figura humana, y por €l dio su vida.

112. 1. Ellacuria, “Hacia una fundamentacién filoséfica del método teolégico latinoamericano”, op. cit., p. 419.
113. Cfr. K. F. Burke, The Ground Beneath the Cross. The Theology of Ignacio Ellacuria, Georgetown University

Press, Washinglon, 2000, p. 214.

114. 1. Ellacuria, “Funcién liberadora de la filosofia”, op. cit., p. 64.

115. Ibidem.
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