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Resumen

En los planteamientos de la necesidad de
“repensar” el pensamiento en Latinoamérica,
nos encontramos con la posibilidad de otras
formas de llamar a la critica. Si la enmar-
camos dentro de los parametros de la filosofia
de la liberacién, en clave descolonizadora,
viene a ser la transgresion de los arquetipos
que configuran la dominacién, una transgre-
sién que implica un empoderamiento de las
categorias ancestrales en los aparatos discur-
sivos y el resarcimiento de los vilipendios que
han sufrido los simbolos, significantes y signi-
ficados en la estructuracién sociolingtiistica de
los pueblos originarios.

Para evitar caer en el abismo de lo negado
por el sistema del mundo capitalista, el
quehacer intelectual, tecnolégico y cultural se
ha mantenido en una asimilacién mimética
instrumental, aparentemente integrada en
el modelo de “sistema-mundo de sobrevi-
vencia humana por excelencia”. Por ello se
hace necesario un contragiro transgresor que
desmitifique la negacién de posiciones econé-
micas desclasificadas de la cultura universal.

Redescubrir y reconstruir las categorias de
un pensar propio, con el cual se pueda tejer la
consciencia utépica de la liberacién, demanda
una regeneracién de los estereotipos semén-
ticos, semidticos y lingtiisticos de la domina-
cién. Y aunque puede parecer una empresa
arriesgada, alienta el posicionamiento de
las ausencias y las emergencias del no ser
en didlogos capaces de reivindicar los epis-
temicidios que correlacionan vy justifican los
genocidios y ecocidios de las fuerzas militares
y culturales de dominacién neocolonizadoras.
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1. La critica: elemento fundante de la
filosofia

1.1. Pseudoconfiguraciones de la teoria
critica en la filosofia occidental

El pensamiento filoséfico, como herencia
clasica tradicional, en su afén critico de
bisqueda de la verdad, se ha establecido
en nuestros dias, desde la teoria critica,
sobre todo la que deviene de la escuela de
Frankfurt (Adorno, 1962; Horkheimer, 1973;
Horkheimer y Adorno, 1998), en sus dife-
rentes generaciones, queriendo ser coherente
con su autenticidad. Sin embargo, a la luz
del criticismo del sur, se nos plantean serios
problemas, los cuales demandan intelectual-
mente nuevos criterios ante el alcance de una
necesaria critica de dicha teoria critica (Dussel,
1998a, pp. 326-341).

[lustracién v modernidad no pueden seguir
siendo los paradigmas de configuracién del
pensamiento racional, en un mundo en el
que las bases de su cohesion filoséfica, cien-
tifica y técnica estan en continua convulsion.
Los pardmetros de pensamiento griego y
occidental se aprestan constantemente a una
cadtica forma de civilizacién mal llamada
“occidental”, cuyo sistema ecosocial que se
pervierte en una economia capitalista ya no
da mas de si.

Aunque los circulos viciosos de sus esta-
tutos epistemolégicos cohesionan redes acadé-
micas y de intelectuales, performativamente
se vanaglorian en la introyeccién del propio
proceso de “muerte” racional, desde donde
se sobredimensiona una catéstrofe cultural.

La identidad de los pueblos originarios,
desde la actual postura filoséfica del sur, que
ya no es solo un sur situado geogréaficamente,
sino pensantemente a la realidad, incluso
en anclajes alternativos en el norte, tiende
a reafirmarse en las raices que persisten
milenariamente a pesar de la hecatombe
colonizadora. La conformacién de estructuras
estéticas, musicales y organizacionales pueden
darnos la pauta para entender la desgracia
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del célculo, cuando en él se creen haber
alcanzado los limites de la razén por la simple
formulacién en las sendas infinitesimales,
siendo esto mas bien una instrumentalizacion
de la razon.

Desmitificar el logos y la razén mateméa-
tica, con la razén utdpica, que permita sofiar
y danzar en la busqueda de las plenitudes
vitales que no estdn ni son controladas por
la aritmética ni por la geografia, nos abre
a la necesidad de ubicarnos en los nuevos
locus de enunciacién critica, como nos invita
a pensar Garcia Corona (2017, pp. 57-68),
proceso que comienza en la filosofia griega,
pasando por la filoséfica moderna ilustrada,
la filosofia critica de la Escuela de Frankfurt,
el marxismo, el pensamiento critico humanista
de Ginés de Septilveda y fray Bartolomé de
las Casas, llegando a los nuevos anclajes
de una filosofia decolonial en los espacios
actuales originarios geoculturales.

La posibilidad de la verdad hacia una
vida auténtica no es propiedad de ninguna
cultura, sino més bien el legado en propio
de cada una, de los pueblos que han confi-
gurado su realidad histérica en una especie
de realizacién de su memoria colectiva de sus
mas elementales aspiraciones de sociedad; de
ahi que no sea solo el legado cultural griego
occidental el tnico y superior estadio politico,
sino mas bien cada legado comunitario de
los diferentes pueblos en su identidad y expe-
riencia cultural el que ha definido en realidad
los postulados criticos de una construccién
estrictamente filoséfica e intelectual.

La forma de estructuracién desde la cultura
griega hegeménica del pensamiento y la orga-
nizacién metodoldgica y sistematica de los
saberes de las diferentes geografias del planeta
fueron condensadas en el pensamiento filosé-
fico helénico, convirtiéndose en la caracteriza-
cién de lo que pudo hacer el cogito, ergo sum
del gran pensador moderno René Descartes y
determiné la supremacia individual y exclusi-
vista del “occidente pensante”.

Todos estos postulados filoséficos llevados
a su maxima expresién, como la época del
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despegue de una automatizada filosofia
moderna, de claustros y academicismos,
vivieron su mayor esplendor en la Escuela
de Frankfurt. Adn en lo positivo de sus
argucias, guiadas por todos los procesos
libertarios y desideologizadores de los condi-
cionamientos europeos de la mal llamada
“cultura universal” v, en el peor de los casos,
“alta cultura”, han significado la atrofia del
proceso natural de explicitacion racional y, sin
embargo, condenada a la maldicién de Sisifo
del eterno retorno.

Los marcos conceptuales no se pueden
delimitar a una forma de pensamiento, ni
a una cultura o pueblo determinado. Es en
el centro de la experiencia de cada ambito
de humanidad donde se gestan los ntcleos
biogenéticos y los arquetipos! de situaciona-
lidad sapiencial.

1.2. Arquetipica de la dominacién

Lo que hemos considerado histéricamente
como cultura universal no representa sino el
uno por ciento de las vastas herencias sociol6-
gicas, politicas y espirituales de la complejidad
geocultural planetaria, en cuya pretensién
enfermiza de ser centro-poder, Occidente
ha procurado la construcciéon de arquetipos
dominantes que han conducido falazmente a
la subsuncién de la estereotipos subyacentes y
connaturales a las diferentes manifestaciones
culturales humanas, subyugando y, en el peor
de los casos, exterminando la sociogética
constitutiva y ecolégica.

La estructuracién universal, griega y occi-
dental de la polis, su visién tnica de progreso
lineal y control de los diferentes aparatos
sociales, econémicos, lidicos, religiosos, etc.
ha favorecido la imposicién de la inteligencia
racional y ha coartado las manifestaciones
critico-légicas de la inteligencia sentiente, ya
planteada por el filésofo vasco Xavier Zubiri
(1984), propia de la sabiduria interrelacional
humano-cosmoldgica.

Competencia, individualidad, egolatria se
vuelven los principios fundantes de la cultura
que se presenta, en ellos, como en sus fuentes
vy modelos esenciales, automanifestandolos
como los garantes civilizatorios del progreso
universal.

1.3. Episteme y teleologia civilizatoria
occidental

Los alcances planetarios de las corrientes
liberales de nuevo cufio han generado una
especie de arrogancia civilizatoria, la cual
centra sus artilugios en la promocién de un
mimetismo, relegando y reduciendo los més
elementales e histéricos esfuerzos de las
grandes civilizaciones e imperios del mundo
a vulgares etnocentrismos. Les atribuyen el
estatuto propio de una edad a la que han
determinado en asumir como atraso tribal y
las cuales son Unicamente superadas por el
cientificismo tecnolégico, que viene a repre-
sentar la madurez de la humanidad, atrinche-
rando el autoengano de potencia cultural.

Lo que occidente ha llamado en toda su
filosofia la madurez civilizatoria es més bien
la repeticién de una etapa que la humanidad
ya ha superado como expresién critica en
el mismo corazén de la modernidad vy la
colonizacién, cuyas consecuencias pueden
palparse en la aniquilacién de los pueblos
originarios realizada en la conquista de las
“Indias occidentales”?, las cuales fueron
disputadas por Espafia, Portugal, Inglaterra,
etc., en afan de colonizacién imperialista.
Engarzados en saquear no solo el oro metéa-
lico, sino toda la riqueza como la sabiduria
ancestral v milenaria, se empenaron en el
convencional choque e imposicién en su
cruzada civilizatoria.

Las imposiciones de la modernidad
colonial, sin el menor respeto a las grandes
culturas milenarias, nos permiten contrastar
los vacios de identidad y cultura, como
también las variopintas categorias criticas

1 En cuanto a los modelos de racionalidad occidentalizados y occidentalizantes.
2 Error cartogréafico de Cristébal Colén en el inicio de la invasion en 1492, que ha querido ser subsanado con la
denominacion de Nuevo Mundo, que de nuevo solo tenia la ambicién desmedida de explotacion y conquista.
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dentro del mismo sistema que se imponia,
las cuales se vuelven en repetidas ocasiones
contra él mismo, desde un humanismo natural
que da de si en cada momento histérico.

Los mimetismos de la conquista fueron
permitiendo implantar modelos clasicos de
dominacién y eliminar los asideros lingtiisticos
e intelectuales, por lo cual todavia persisten.
A pesar de las formas de silenciamiento en las
sabidurias de los pequenos y grandes grupos
sociales originarios y que siguen deambulando
como extranos por su tierra, es manifiesta la
resistencia a desaparecer.

La fagocitacién descrita por Kush (1999),
entendida como depredacién colonialista y
neocolonialista de las culturas, tiene un efecto
contraindicador en su mecénica de autovul-
nerabilizacién, pues disgrega las fuerzas de
los supuestos superpoderes humanos de los
que se revisten sus implacables imaginarios
y que terminan favoreciendo su autodestruc-
cién, pero que al mismo tiempo potencia y
refuerza la libertad humana, como creativa y
liberadora resistencia del universo natural y
social originario.

Cuando nos planteamos aqui una descolo-
nizacién del pensamiento, estamos hablando
radicalmente de una potenciacién de las
plurales epistemes originarias, al estilo de las
perspectivas de Rivera Cusicanqui (2010),
donde proyecta que, al encontrarse en y
con otras, las epistemes decoloniales, en el
choque, saquen mas chispas (otras epistemes)
y surja una nueva forma de episteme, un
pensamiento en el que las epistemologias del
sur, en términos de De Sousa Santos (2009),
sean capaces de ponerse de igual peso en
la balanza con y a pesar de la incoherencia
retérica demagdgica de las epistemologias
teoldgicas del norte.
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2. La nueva critica: descolonizacién
como transgresion arquetipica de la
dominacién

2.1. Filosofias de la liberacién, posi-
bilidad de una critica contextualizada

A la sombra de las ambigtiedades del colo-
nialismo identitario, es importante encontrar
el arraigo para una filosofia de la descoloni-
zacioén; esto solo es posible desde una pers-
pectiva integral aestética. Arriesgarse en los
linderos del arte y la sensibilidad a derribar
los anclajes preconceptuales y conceptuales
que han dilapidado el vivero y las posibili-
dades germinales de los aspectos originarios
que dimanan de la sororal trascendencia
comunitaria.

Hay planteamientos en diferentes autores,
como Aguer (2017, pp. 111-124), que desde
las posiciones de Dussel (1998a y 1998b),
Quijano (2000) y Wallerstein (1979), entre
otros, nos acercan a la necesaria descolo-
nizacién de los mitos de la razén moderna
con respecto a la conquista del tiempo del
espacio y de las gentes, que dan lugar al
“sistema-mundo” de hegemonia del capital
colonial.

De aqui que asistimos a una verdadera
conmocién del quehacer filoséfico. En las
perspectivas como la coetaneidad histérica y
la “invencién” de América, se abre un hori-
zonte de cuestionamientos al sometimiento y
a la coaccién de la libertad, como también a
la autodeterminacién de los diferentes pueblos
en la generacién de plurales acervos teéricos.

Al caer en la cuenta de que muchos
pueblos han sido obligados a asumir los
limites y las predisposiciones prerracionales
de interpretacién de sus experiencias, lo cual
constituye una verdadera barbarie y fagoci-
tacién en los términos de un conocimiento
invertido, por la fuerza de dominacién a la
que es sometido, se vuelve temeroso y ddcil,
no solo en las interacciones que establece con
el dominador, sino convirtiéndose en si mismo
y para si mismo en su peor opresor.
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El cierre de las posibilidades hermenéuticas
propias es la condena a la autodestruccién del
conocimiento, haciendo que las culturas y los
pueblos se engarcen en una monolectura de la
historia v la realidad, de modo que se sientan
encadenados a una auditacién epistémica de
la vida, obligdndoles a procesos de domesti-
cacion racional, como si la vida fuese resolver
un teorema matematico de corte occidental.
De esta manera, el racionalismo moderno se
convierte en un nuevo axioma colonial: solo
es verdadero si es posible automatizarlo.

Este cuestionamiento nos lleva a reconocer
la imposibilidad critica en una primera lectura,
a partir de los estudios filoséficos, histéricos
e incluso del pensamiento o las ideas de
los pueblos oprimidos. Por ello es impor-
tante la relectura critica de los imaginarios
implantados por la dominacién, a riesgo de
perpetuarlos.

Para recuperar lo perdido, en una especie
de falacia critica o una simple estimulacién
a la emulacién mediética de los sentidos, en
los limites de la razdn critica eurocentrada,
es necesaria una critica de la critica. Si bien
es cierto las filosofias de la liberacién nos
han lanzado a la puesta en escena de todas
las raices psicolégicas y cognitivas, de los
enclaves socioculturales originarios, contex-
tualizados, son latentes las ambigliedades de
la dualista subjetividad (Quijano, 2000, pp.
242-286) que obstaculiza el acto libertario.

2.2. El contragiro decolonial

En la realidad, los aspectos raciales deter-
minan en gran medida la vida social, sobre
todo en paises que se definen como no
racistas, porque consideran que el racismo en
su interior ya ha sido vencido, autoafirmando
performativamente que el proceso de blan-
queamiento epistémico ya fue realizado y la
modernidad se ha convertido en sinénimo
de clase media civilizada a la occidental;
esto sobre todo en los paises pobres que han
perdido su identidad o ya estdn navegando
en ese dilema.

Los procesos de colonizacién han traido
implicita la moral de los vencedores, impo-
niendo una inevitable sumisién e imitacién
que advierte del indudable subdesarrollo, el
cual constituye el nuevo apartheid®, es decir,
el gueto de algo asi como de los 144,000
salvados del Apocalipsis*, que en este caso
serfan los burgueses y pequenos burgueses
que sacralizan el imperio y humillan a sus
propios connacionales, sobre todo cuando
estos conservan los rasgos de las poblaciones
originarias que, sometidas al desprecio, han
sido quienes les han parido con la sangre v el
sudor de sus antepasados.

Desde el andlisis que realiza Maldonado
Torres (2008), vale la pena preguntarnos por
los gritos de espanto ante la colonizacién, de
los masacrados y de los que incluso en pleno
siglo XXI son humillados y relegados por su
color de piel, lengua v demas rasgos origina-
rios o posiciones econémicas desclasificadas.

Solo quien se ha sentido desplazado en
las falsas condiciones del desarrollismo puede
validar las categorias descolonizadoras; los
estudiosos, en este sentido, tendrian que
partir de una metodologia de la proximidad
a estas realidades que gritan en un silencio
mordaz y que perviven como una especie
de zombis, los mismos que en la miseria se
adectan servilmente a producir ganancias
de este sistema-mundo en su afan perverso
de dominacién. Como hacedores y testigos,
estos grandes grupos marginados contem-
plan el lento perecer de los desposeidos, que
fallecen recorriendo la distancia infinita entre
la colonizacién aniquiladora de identidades y
su epistémica teleologia civilizatoria. Es impor-
tante hacer que irrumpa la conciencia critica,
como transgresién de lo teérico tradicional,
desde la proximidad originaria e histérica
como lo anterior a toda anterioridad, la inme-
diatez configuradora de los arquetipos vitales
y teleolégicos, que permitan las significaciones
analdgicas, de modo que se desinhiba la reali-
zacién de lo humano y lo haga manifestarse
en su realidad més auténtica.

3 Sistema de segregacion racial en Africa y Namibia, vigente hasta 1992.

4 Ap. 14 1-3.
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Acercarse, aproximarse al origen origi-
nario, anterior al sistema, al mundo o al
sistema-mundo, es en lo que en palabras de
Dussel nos haria avanzar hacia la arqueologia
misma del discurso, pero mds aun historico,
politico (Dussel, 1996, p. 31). Su método
analéctico despierta motivaciones literarias,
filoséficas, teolégicas, sociolégicas, etc. que
permiten situarse, y en muchos aspectos
ser situados, en una forma de utopia que
solo es apreciada en las bases conscientes o
inconscientes de los militantes de la pobreza
y la solidaridad. Son vastos los referentes
del conocimiento intelectual, que irrumpe en
nuevos horizontes critico-descolonizadores,
generando una nueva consciencia, aunque
este proceso sea dificil medirlo, sobre todo
cuando los intelectuales forman parte de un
mundillo guético, buscando desde su condi-
cién el refinamiento intelectual y a lo mejor
hasta elitista del pensamiento. Esta situacién
que puede medirse, en el influjo occidental
academicista, sigue siendo un muy alto y de
pesado lastre.

Aunque hay una inusitada vuelta a la
libertad, sin embargo, esta puede llevar a
asumir posturas inquisitorias intelectualmente
y, por ello, quizd a deja un sabor de abstrac-
cionismo escéptico, el cual no por ello queda
al margen de la posibilidad cientifica que
puede dinamizarse con una proximidad, en la
cercania a la exterioridad del Otro. Esta solo
es posible en un cara a cara con la realidad y
un caracter descolonizador que comprometa
las posiciones “competitivas intelectuales”,
por lo que muchas veces se teme dar este
paso, como un miedo a caer en el abismo de
lo negado por el sistema-mundo. La filosofia
de la liberacién de Enrique Dussel acom-
pana la construccién de una filosofia como
reflexién, antecedida en la accién, la cual anti-
cipa la concrecién tedrica de los postulados
transformadores.

Por qué no pensar en un marco praxico,
antes que un marco teérico, en los trabajos
intelectuales académicos. Partiendo del ser
humano de carne y hueso, el que realmente
actGia y quien con su vida real puede hacernos

Volumen 74 Numero 759

descubrir los reflejos ideoldgicos, de esos
procesos de vida. No seguir marcando el
camino de la descolonizacién liberadora es
condenar a la humanidad al circulo vicioso
de la subordinacién, negacién o relegacién
de identidades.

Son amplios los espacios también abiertos
a un filosofar a la medida de nuestras raices
culturales: Dussel, Salazar Bondy, Mignolo,
Quijano y puede extenderse la lista. A la
postre, la persistencia de los guetos de un
pensar delineado por los occidentalismos
amanados por los automatismos racionalistas
de cufio dominador siguen siendo los que
prevalecen a la hora de plantear un pensar,
y si no te encuadras no entras a formar parte
de “la academia”.

Transgredir de manera fehaciente la colo-
nialidad implica, en primer lugar, una especie
de quiebre interior, o, por lo menos, cuestio-
namiento, en cuanto a exactitudes gramati-
cales, argumentaciones falaces de una verdad
manipulada, la preocupacién por agradar a
las altas “autoridades filoséficas” con el perfil
pequeno burgués que “lea dignamente” la
supremacia del colonizador. Se estereotipa
hasta la forma de vestir, asi como también la
exigencia del conocimiento de las lenguas del
poder. Expresiones como “no hay que vulga-
rizar la filosofia” v “no debe convertirse la
filosofia en un panfleto politico” nos desafian
a repensar qué es filosofar si la verdad queda
encubierta en la sustantividad de un lenguaje,
estructurado para el dominador, que dicta qué
hay que decir, cémo decirlo y cémo escribirlo.

De aqui, pues, que, en segundo lugar, sea
necesario permitir la tensién que permita la
trasgresion exterior, al plantearnos la tarea
descolonizadora. ¢Cémo significar el latinoa-
mericanismo profundo?, ¢aquel que subyace
oprimido, negado, subalternizado? ¢Cémo
desinhibir las raices originarias? ¢Cémo darles
voz y pensamiento a las reservas culturales
originarias?
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3. Interculturalidad critica v liberacion

La filosofia de la liberacién nos permitié
ver como la filosofia tradicional estructurd,
ideolégicamente, sus especulaciones meta-
fisicas desde el sujeto y el objeto; un sujeto
susceptible a lo racional y un objeto material
asequible a lo que puede ser racionalizado,
como elementos en contraposicién, que
vehiculan y definen la esencia del ser; indaga-
ciones que presuponen a un supersujeto que
las controla y domina: el filésofo.

Enrique Dussel, filésofo excepcional, no
solo por sus elaboraciones tedricas, sino
por su calidad humana y su capacidad de
apropiacién de sus mismos planteamiento
liberadores, en evolucién continua, nos hace
caer en la cuenta de que el filésofo no es tal,
sino es reconciliado en su onticidad y ontolo-
gicidad con la proximidad a la exterioridad del
Otro, ese Otro que no aparece como “algo”
(fenomenologia), sino que se revela (epifania)
como un alguien en completitud, haciéndose,
complementéndose. Es en la proximidad a
esa completitud sincrénica acronical donde
comenzard a asumir su mundo arquetipico
y escatolégico de sentido. Lo que Dussel
describe contundentemente, en la relacién
con la madre a la hora del parto, esa cercania
y proximidad tal de exterioridades y ante-
rioridades, no es una cosa méas del mundo
natural, es un alguien que lo hace alguien, es
un comienzo personal.

Antes de ser filésofo se es humano: me
aproximan (en el parto con la madre) (Dussel,
1998a, pp. 29-30), me aproximo al Otro que
se me manifiesta (epifania). Luego me revelo
al sistema cultural y econémico, como previa
anterioridad, a toda sistémica y dogmatica
estructura que aparezca, sobre todo cuando
son fenémenos que cosifican o instrumen-
talizan racionalmente al ser humano (pobre,
victima, oprimido, excluido, etc.).

Asi, también, las propuestas que hace De
Sousa Santos (2006), en cuanto a darle la
primacia a los didlogos, entre las ausencias
y emergencias del no ser. Mas alla de consi-
derar que sea de limitada importancia para el
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conocimiento, es mas bien la posibilidad de
aprovechar las formas mas genuinas y Gnicas
de generarse, en las interrelaciones dialdgicas,
dejando a un lado el afan prometeico del
occidentalismo que, plagado de colonialismo,
patriarcalismo, racismo, etc., se impone con
una superioridad enfermiza.

Es necesario un afan teérico contextuali-
zador y critico que cristalice las convicciones
liberadoras y las traduzca en categorias
filosoficas, incluso repensando los mismos
postulados de la teoria critica occidental,
desde las perspectivas de pensamientos otros
y contrarrestar el adiestramiento que subyuga,
avasalla y enajena a los oprimidos del sistema
de categorias y aparatos del sistema-mundo
neoliberal, capitalista mundial.

Este adiestramiento pasa por la elimina-
cién de los saberes, llamense simbolos, textos,
arquitectura gramatical, etc., el cual evidencia
la accién epistemicida en la construccién del
conocimiento bajo normatividades imperia-
listas que sacrifican la ecologia de saberes. Los
entramados propios de las identidades y las
culturas de vastas regiones geogréficas, que
son sacrificados en esta forma cruel y perversa
de eliminacién y sometimiento, son conside-
rados como pueblos barbaros o simplemente
reducidos a una especie de incipiente “ser” o,
en el peor de los casos, “no ser”.

De aqui, pues, la necesidad del reco-
nocimiento de un en si, de un desuyo, del
pensamiento en la diversidad cultural del
“ser”, en los términos categoriales, que nos
refiere muy bien Grosfoguel (2012) al analizar
a De Sousa Santos, en el debate que esta-
blece con los posicionamientos de Fanon. De
este modo, las categorias gramaticales y peda-
gbgicas que determinan una cultura literaria
universal y los encuadres teéricos de dicha
cultura superan el academicismo o la imita-
cién mimética convencional que solo abona
un dogmatismo deleznable y servil.
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3.1. De la consciencia utépica a la
construccién social critica intercultural

La reconstitucién de subjetividades en la
aldea global, con perspectivas hermenéuticas
interculturales descolonizadoras, nos plantea
la necesidad de una epistemologia del sur,
como horizonte utépico de libertad, en los
tejidos interconscienciales, indigenas, afro y
populares, que van siendo cada vez de mayor
urgencia. En el misterio de la montana, el
cerro, el valle, la cueva, el rio, etc., se mani-
fiesta un espiritu vivo, cuya relacién espiritual
con lo humano estd determinada por un
intenso sentido de fraternidad que estimula
un afén de comprensién e introspeccién de la
vida, la cual es cada vez menos compleja, en
la consciencia de los vinculos e interrelaciones
intimamente sororales.

Las concepciones de historia, al igual que
sus contenidos, cuando se plantean desde
las raices originarias, a pesar de haber sido
invisibilizadas desde la mirada hegemoénica,
como bien lo manifiesta Rivera Cusicanqui
(2010), nos muestran que sus expresiones
estan latentes y con un esfuerzo hermenéutico
diatépico, como platea De Sousa Santos o
desde una hermenéutica de la alteridad, como
lo afirma Fornet-Betancourt (2004), podemos
establecer los correlatos criticos de sentido.

La fuerza de las subjetividades originarias,
mas las plausibilidades metodoldgicas desen-
mascaradoras y liberadoras, desinhiben el
reto de viabilizar el despertar de la anestesia
monocultural y dominadora que ha impuesto
Occidente, como categoria instrumental del
poder y como estigma del desarrollismo
acompasado del capitalismo.

¢Cémo deshilvanar las légicas perversas
del occidentalismo, sabiendo que las carac-
teristicas coloniales que lo configuran se
mueven desde una monocultura del saber y
del rigor del saber, basada en un tiempo y
una teleologia lineales, clasificaciones sociales,
con prevalencia de las clases situadas en la
escala dominante, una légica productivista
capitalista, etc.? El suefio humano intercultural
ha sido vedado por una homologacién univer-
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salista que esta llevando a la humanidad a
punto de cierre, en una especie de ensimis-
mamiento mortal.

La direccién de este dinamismo, con
connotaciones demagdgicas de raciona-
lidad, es contraproducente, pues coloca a la
humanidad a la espera activa de un ilusorio
progreso, que no es otra cosa que la corre-
lacién ciega a una catéstrofe de magnitud
mundial. Y lo que podria parecer la gran
curiosidad del desarrollismo del sistema
mundo es la contribucién a un big bang
como expresion cientifica idealizada. De ahi
que de no revertir estos procesos, todas las
sinergias y correlaciones humanas conspiran
inconscientemente hacia un suicidio planetario
anticipado y consensuado.

De aqui, el valor de replantearse un
capitalismo sin colonialismo interno, desde
la interculturalidad econdémica, de una
mundialidad sin capitalismo global; es decir,
un pensamiento alternativo critico de nuevas
alternativas, que despierte la necesidad de
un pensamiento alternativo critico que sea la
matriz para nuevas alternativas.

3.2. La nueva filosofia critica en la
construccion sociopolitica de un nuevo
suelo econémico mundial

Plantearse la contundencia que podrian
tener la filosofia, las ciencias sociales, la litera-
tura y demés ciencias humanas como luz que
irradien, con los més altos amperajes de un
pensar liberador, tiene necesariamente que
llevarnos a caer en la cuenta de la fuerza del
sistema-mundo moderno y el eurocentrismo
en que esta sustentado, el cual es muy bien
descrito por Wallerstein (1979), vy transgredir
criticamente las categorias con las que han
controlado la razén universal.

Este complejo sistema ha determinado
los modos de saber, generando unos antago-
nismos que, impuestos unilateralmente desde
su posicién hegemodnica, aparecen como
contraposicién racional ante todas las posibi-
lidades periféricas de sabidurias. Estas posibi-
lidades, sin embargo, accionan por defecto y
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de manera natural, deshilvanando el tejido de
la dominacién.

La fuerza de estos plurales modos de
saber no radica en la superficialidad de un
hermetismo sintético agudo, que conserva-
doramente e incluso en un afén de libertad,
reprime y subyuga los holisticos modos del
sentir y el inteligir, sino en la presencia de los
legados ancestrales, los cuales se colectivizan
y refuerzan en el caracter liberador de su resis-
tencia. Como bien asegura Wallerstein (2001,
p. 98): “[N]o va a ser facil matar al monstruo
inmediatamente. De hecho si no tenemos
cuidado, bajo la apariencia del intento de
combeatirlo, podemos criticar el eurocentrismo
utilizando premisas eurocéntricas y, de ese
modo, reforzar su influencia en las comuni-
dades de estudiosos”.

Aunque es de alabar cémo la fuerza de
las revoluciones sociales latinoamericanas, en
medio de las azarosas y miltiples experien-
cias, va formulando filoséficamente su praxis,
la bisqueda de las fuentes vuelve a irrumpir
en los limites de una necesaria reestructura-
cién mundial ante las evidentes debacles, y la
filosofia vuelve a interpelarse desde su centro
constitutivo: ¢para qué?

La razén critica-filoséfica tiene que tras-
cender la irracionalidad del imperialismo
capitalista el cual se monta en la fractura de
su mismo sistema, aun sabiendo que este
ya no da mas de si. Se quiere alimentar, de
intereses sobre intereses, un sobregiro que le
revierte su propio quiebre. Y, al mismo tiempo
establecer una nueva critica que desmitifique
los postulados coloniales que hacen que los
pueblos pobres de todas las latitudes avancen
en la desolacién y el descreimiento como
metodologia de sobrevivencia que minimiza
los costos de vivir.

La razén instrumental evidencia en el
consciente popular la racionalidad del resen-
timiento no como fenémeno psicoldgico, sino
mas bien socioldgico, en una exterioridad que
en el ejercicio de aproximaciéon dusseliano
estd generando una reaccién recapituladora,
a pesar del sometimiento y el dolor de su
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historia. Nuestras culturas marcadas por una
tendencia natural a la sacralizacién contri-
buyen a la misma aparicidn constante y ciclica
de poderes sagrados, sean estos religiosos,
politicos, econémicos, militares, académi-
co-intelectuales y hasta civiles populares, que
se configuran a imagen y semejanza de un
dios de rituales consacratorios milenarios y
tradicionales.

Se acrecientan los fundamentalismos reli-
giosos, que establecen sus bases en doctrinas
escritos o practicas esotéricas, que encuentran
refugio en la mediacién moderna y colonial
de un espiritu racional divinizado, el cual al
mismo tiempo acompana el sesgo de totalidad
y plenitud que anora la finitud humana, auto-
matizando consiguientemente la dominacién.

Esta alienante pero bien fundamentada
fetichizacién hace imposible una reivindica-
cién de lo popular liberador, si no es por la
fuerza critica de la filosofia, la cual implica
contundentemente la transformaciéon de la
masa en un colectivo consciente, lo cual
al mismo tiempo significaria la necesaria
constriccién de las élites que han cooptado
las propiedades culturales universales. Esta
forma religiosa que han asumido las estruc-
turas socioldgicas de dominacién han propi-
ciado convencionalmente la clericalizacién
del laicado y la militarizacién de la sociedad
civil han producido el empeoramiento de las
condiciones de los procesos de liberacién y
estdn matando la gran utopia libertaria.

De manera maés interesada aun, este
fundamentalismo ecléctico, monocivilizatorio,
estd minando la grande y esperada parusia
emancipadora. Mientras no haya una conver-
sién de los modos de vida sociofamiliares,
tribales y societales, desde los arquetipos de
vida comunitarios ancestrales, no se podra
contar con una definicién certera del espi-
ritu liberador que yace en sus identidades
culturales.

Las relaciones interculturales, con toda la
contundencia de la irrupcién de sus raices y
fuentes identitarias, son el camino a seguir
para dirimir los derroteros de la colonialidad
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y las ambiciones colonizadoras de los ampu-
losos centros de dominacién que fenecen
ciegamente en su frenesi tecnolégico v moder-
nista. De lo contrario, los pueblos subyugados
seguiran siendo las victimas expiatorias del
sacrosanto imperio global y neoliberal.

El imperativo es, pues, transgredir arqueti-
picamente los mecanismos de la dominacién
para una nueva consciencia critica-filoséfica
que libere. Si bien es cierto que la relacién
que se abrié en el esclarecimiento de la
dependencia y la opresién de los pueblos
subyugados ha ido dando paso a una descen-
tralizacién del discurso filoséfico, permitiendo
el posicionamiento de los excluidos en la
recuperacién de lo que le significa identidad
y cultura, raices, etc., sigue siendo latente la
continuidad de las herencias coloniales. En
el resurgir de los detonantes originarios que
rehabilitan el empoderamiento de las causas
emancipadoras, las cuales se han visto descla-
sificadas ideolégicamente por la dominacién y
la represion, nos damos cuenta de que estéan
vivas en la mente de quien las lleva desuyo.

Para desgracia de las élites privilegiadas
del sistema mundo capitalista, las capacidades
de apropiacién del saber no son un reducto
de la racionalidad instrumental que las inhibe
y patenta comercialmente, devolviéndolas en
“marcas” que no son accesibles a todas las
personas, por lo que no todas son enajenadas
con ese consumo del conocimiento.

El despertar critico e inquieto de un
filosofar, abierto a los procesos desestructu-
radores del capitalismo modernista y neomo-
dernista, dan la pauta del despliegue arqueti-
pico cultural de los movimientos sociales que
desencadenan un nuevo modo de discurso
intelectual mas alla de la frontera eurocéntrica
y norteamericana.

Desde los sesgos europeizantes de la
filosofia, con caréacter incluso critico, nace e
insurge un pensar para trascender y traspasar,
como lo senala Bloch (2004), e interrogar
desde la praxis oprimida para liberar, de
Fanon y Freire (Yedaide, 2014), desde el
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lugar del pobre, la opresién, la marginacién
y la exclusion.

Las configuraciones politicas a nivel
planetario con caracter de dominacién estan
llegando a un limite como al que llegaron
antes los planteamientos filoséficos v cien-
tificos de que la tierra era redonda o plana,
en su momento. Por lo tanto, es un tiempo
importante para nuevos referentes criticos,
geoculturales y geopoliticos, los cuales,
vistos desde los diversos y multiples horizon-
tes-mundo, puede ser el inicio de inusitadas
transformaciones.

Las expresiones sociolégicas a nivel
ecoplanetario evidencian un desprendimiento
de la racionalidad de los pueblos originarios,
vy nos demuestran que a pesar de los anta-
gonismos creados o inventados, incluso con
artilugios teolégicos que les han permitido ser
miméticamente adaptados, pueden ser supe-
rados (Nak-Chung, 2015, pp. 71-86).

Pasar de una cultura universal Unica a
una diversidad de culturas esté significando la
posibilidad de desnaturalizar y desestereotipar
los fetiches de la dominacién. Este proyecto
nace de la toma de conciencia de la funcién
del intelectual, con un pensamiento autén-
tico y original desde los diferentes contextos
culturales, transgrediendo el circulo de la
dominacién europea, abriendo el espacio a la
potente presencia intercultural para una nueva
configuracién académica mundial.

En la actualidad, las coordenadas del
pensamiento son variopintas, muchos
esfuerzos estan encaminados a desarmar los
engranajes de las epistemologias dominantes
y estan revalorizando los puntos intuitivos
sensibles del inteligir en los diversos mundos
v horizontes culturales. Asumir esta pasividad
intercultural del saber es el primer paso nece-
sario en un proceso descolonizador al interior
de los mismos esquemas de la dominacién
del saber.

Si la filosofia sobrevivié a la revolucion
teolégica, a la revolucién de la razén, a la
revolucién industrial, a la revolucién cien-
tifica, también sobrevivirda a la revolucién
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tecnolégica. Los canales de la revolucién
filoséfica, al no ser rentables econémicamente
se cierran, pero al mismo tiempo la tecno-
logia advierte su ingente autodestruccion.
Es una panacea de objetos desechables que
atemperan el limite de los procedimientos
autématas, robdticos y digitales de la nueva
era los que ponen lo humano en perspectiva
filoséfica de transgresién arquetipica, ante la
inminencia del imperativo antagénico critico.
O se libera de estos enclaustres virtuales o
da paso a la reduccién de la humanidad a
cenizas cosmicas.

4. Conclusiones. Tejiendo la
consciencia utépica de la liberacion

Cuando imaginamos como proyeccién
intuitiva o construimos un imaginario dife-
rente, redundamos en la utopia, aquello que
nos gustaria idealmente llegar a obtener:
mayor justicia, igualdad, es decir, un poco
mas de fraternidad como imaginario social.
Podemos pensar que son palabras ya consig-
nadas a lo largo de la historia en los discursos
colonizadores, liberales e incluso liberadores.
Sin embargo, hoy nos damos cuenta de
cuanto pesan estas palabras en la subjetividad
de los pueblos, en sus relaciones objetivas de
la vida cotidiana.

Quiza la fuerza radical de la fraternidad
no ha sido medida consecuentemente, y los
alcances de su aplicacién local no son percep-
tibles a nivel global, sobre todo, por el entor-
pecimiento de los éxitos cortoplacistas de una
interrelaciéon amistosa, sea politica, religiosa o
cultural. Si se dimensionaran o ponderaran las
trascendencias de una convivencia fraternal
intercultural, seguramente le apostariamos
mas a ella que a la bisqueda de la mejor
forma econémica de interactuacién monetaria.

Si bien la comunidad humana puede
adquirir diversas formas, de acuerdo con los
principios que han motivado su organizacion,
cuando nos planteamos la fraternidad como
posibilidad humanizadora de esta comunidad
o comunidades, quizd tengamos que plan-
tearnos dénde radica su fuerza motriz, como
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dird Lizarraga (2016), més alla del sentido
romantico que pueda connotar, asumirla
como elemento configurador de relaciones de
igualdad-libertad.

Se trata, pues, de abolir toda desigualdad
con la que se desclasifica a los que tienen
menos, como afirma Lizarraga citando a
Bidet (2016), y que nos ayuda a comprender
profundamente el tema de las diferencias
como aspectos referenciales de fraternidad
y cémo estas pueden coadyuvar no solo en
el planteamiento de un orden comunitario
maés justo, sino en su configuracién racional
multiestructural sapiencial.

Sonar la comunidad en igualdad v libertad
es un ideal que debe partir de la praxis criti-
co-filoséfica que se atreva trasgredir incluso
la fraternidad y la justicia, como conceptos
arquetipicos occidentales inapelables. Es decir,
encaminar las practicas necesariamente justas
a las configuradoras de un ethos, congruente
y tendente a consolidar la justicia de las insti-
tuciones y estructuras comunitarias, hacién-
dolas capaces de emanciparse justamente en
las particularidades de las diferencias de una
comunidad mundial intercultural.
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