¢ Quién era Teilhard de Chardin?

“Cufintas veces estuve entre los hombres,
volvi menos hombre”,

Toméas de Kempis.

“No podemos ser absolutamente cristla-
nos, sino a fuerza de ser desesperadamen-
te humanos”.

Teilhard de Chardin.

“El jesuita que no creyé6 en Adan” — “El
Santo Tomés de Aquino de la época moderna”
— “Uno de los mas grandes genios cientificos
que ha producido la humanidad” — “El escritor
de novelas cientificas y suefos metafisicos, cu-
yas ideas no s6lo no convencen, sino que cau-

san risa” — “El jesuita que puso en apuros al
Vaticano” — "El sacerdote fiel a su Iglesia hasta
el heroismo” — “El hombre de ideas peligrosas

y desorientadoras” — “El hombre que ha pro-
ducido multitud de conversiones entre los in-
telectuales franceses y del mundo entero”.

Todo esto se ha dicho a propésito de Teil-
hard de Chardin. ;Quién era este personaje con-
tradictorio? Era un “apasionado por el mundo”,
que comprendié que su vocaciéon consistia en
“personalizar el Universo en Dios... cristificar
la materia”: esa materia que, como recordaba
en su vejez, “desde los siete afios me atraia
irresistiblemente. En una edad en que los de-
mas nifios experimentan el primer sentimiento
hacia una persona... yo también queria mucho
al Nifio Jesus. Pero mi verdadero yo estaba en
otra parte. Los objetos de hierro me atrafan por
su consistencia, y los coleccionaba como peque-
fnos idolos de mi adoracién.” Esta consistencia
y dureza del hierro representaba para el nifo
de siete afios la imagen del “absoluto”, en cuya
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busqueda peregriné durante 74 afios. Pero
“cuando noté que el hierro se oxidaba, me senti
decepcionado. Entonces, en lugar de objetos de
hierro, comencé a coleccionar piedras”. Las pie-
dras fueron el comienzo de su carrera cientifi-
ca: ellas lo llevaron a la mineralogia, a 1a geo-
logia, a los fésiles y a la antropologia.

Pero un dia, durante los afios de estudio de
su carrera jesuitica, sinti6 el gran escrupulo:
el interés cientifico por los minerales le apasio-
naba demasiado, y esto quiz4 le podfa disminuir
el amor a Dios. Entonces, influenciado por la
ascética medieval de la “Imitacion de Cristo”,
pensé en renunciar a sus investigaciones “cien-
tificas”, para dedicarse exclusivamente a la vida
“sobrenatural”. El recto criterio de su director
espiritual le hizo superar esta dificultad: *“Dios
quiere también sus cualidades naturales”. Teil-
hard acepté la verdad de esta afirmacion, pero
no acababa de comprender plenamente el por
qué de ella: lo comprenderia mas tarde, en la
madurez de su vida.

Su vida, dedicada totalmente a la investiga-
cién cientifica, pero llena de vivencias humanas.
En la guerra del 14 tiene oportunidad de mos-
trar su audacia ante el peligro, y la sencillez
de su alma: el gran sabio trabé intima amistad
con sus compafieros reclutas, obreros y campe-
sinos que mantuvieron relaciones con Teilhard
hasta su muerte. Los cientificos ateos también
gozaron de su cilida y sincera amistad y le ofre-
cieron su apoyo para que se retirara de la Igle-
sia 0 al menos de la Compaiiia de Jesus, y asi
pudiera trabajar con con més libertad; pero
Teilhard fue fiel a su vocacién hasta el herois-
mo: “tendria la impresiéon de traicionar a todo

LA TENTACION DE LA...

lados a la otra orilla, ni podemos ayudarlos ni
ellos pueden ayudarnos tampoco, con la agra-
vante de que muy pronto van a necesitar de
nosotros para poder superar la tentacién de des-
aliento y desilusiéon que los amenaza bien
de cerca. Puesto que ellos no son capaces de
resolver sus problemas de “identidad”, necesi-
tardn mas tarde o mas temprano, echarse en
brazos de alguno de la vieja generacién que se
lance a desciirar, aunque sea con vaguedad, lo
que ellos quieren decir.

Malos dias aguardan a este movimiento. Peo-
res acaso que esa especie de infierno en el que
se ha melido voluntariamente, agravado tal vez
por la falta de comprensién de los '‘viejos”.
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¢(Llegaran a salir de €l algin dia? Porque nos-
otros, la vieja generacién, los “Old Breeds” y
los “Half-Breeds”, no constituimos ningin pro-
blema a la larga. Otra cosa es el que los “New
Breeds” consigan superarse a si mismos, supe-
rar su propia desarticulaciéon, su propia confu-
sién, su propia incertidumbre. Este es el pro-
blema crucial.

Yo, por mi parte, debo confesar que tengo
mis dudas acerca de ello. De lo que si estoy
cierto es de que yo no me considero capaz de
establecer esa cabeza de puente que ellos nece-
sitan. Los \nicos que pueden hacerlo, son ellos
mismos,
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el universo, si abandonara el lugar que me ha
sido asignado”.

Y ese lugar era un monte calvario, en el que
muchas veces se levantd la cruz de la incom-
prensién, y a veces hasta de la calumnia: por
ser evolucionista, lo tacharon de comunista...
a €], a quien el comunismo le parecia “dema-
siado vulgar y seudocientifico”. Hasta que un
dia de Pascua de Resurreccién devolvié su
cuerpo a la tierra que lo habia formado en la
gran corriente de la evolucién. Los que le cono-
cieron intimamente no han dudado en afirmar
que fue un cristiano ejemplar y un religioso
observante y fervoroso. ;Una vida santa... y
unos escritos heréticos?

Visién evolutiva del Universo.

Sus escritos son primeramente cientificos,
fruto de su investigacién como paleont6logo; a
partir de la clencia, elaboré una sintesis inte-
grada en la idea de “evolucién”, que le permitié
llegar a una visién de conjunto del “universo
como totalidad unificada en el espacio y en el
tiempo”. El hombre antiguo consideraba el mun-
do como una gran llanura que flotaba sobre el
abismo de las aguas; el universo era un recinto
cerrado, en el que el firmamento formaba las
paredes y el techo, con sus focos luminosos.

En lugar de esta visiébn inmévil y de dimen-
siones limitadas, el hombre moderno contempla
un universo inconmensurable y vertiginoso, con
dimensiones y velocidades de galaxias. Pero hay
algo més profundo en la nueva visién del mun-
do, y que es para Teilhard el gran descubri-
miento de los tiempos modernos: la dimensién
temporal e histérica del cosmos. El universo
evoluciona a través del tiempo y del espacio en
una verdadera “cosmogénesis”, en un proceso
orgénico de crecimiento que se desarrolla en
forma gradual y evolutiva desde el atomo, con-
tinda su ascensién con la molécula y la célula,
y a través de los organismos pluricelulares llega
hasta el ser humano: el cual viene a ser el co-
ronamiento de esta historia evolutiva, que ha
durado millones de afios. Entre la materia y la
vida, y entre la vida animal y el hombre, hay
una relacién genética en el proceso evolutivo:
la diferencia esencial entre los diversos nive-

les no impide la continuidad de la evolucién

hasta llegar al hombre.
Sentido del hombre dentro del Universo.

El hombre ha sido un estorbo para los cien-
tificos en su anilisis del universo material: un
epifenémeno... un animal extrafo... un espi-
ritu advenedizo. Teilhard comprendié que el
‘“Yenémeno humano” debe encontrar un lugar
coherente dentro del “fenémeno césmico”. El
anélisis de la historia evolutiva le hizo ver que
todo el universo estd orientado a lo humano,

hacia el espiritu y la conciencia: a medida que
los cuerpos evolucionan y se hacen més com-
plejos —mAas organizados y concentrados a pe-
sar de la diversidad de sus elementos— se hacen
también més “interiorizados”, hasta llegar al
grado méximo de psiquismo y de conciencia en
el hombre: el aumento gradual de complejidad
y de conciencia alcanza en el hombre la meta
de la evolucién.

Pero es una meta parcial, pues el hombre
continla evolucionando en forma consclente y
libre, tomando bajo su responsabilidad el futuro
de la evolucién. Esta evolucién proyectada hacia
el porvenir continua rigiéndose por la ley de
“Complejidad-conciencia’”: en un proceso de so-
cializacién e investigacién eclentifica creciente,
la humanidad se unifica en forma compleja y
aumenta sus conocimientos y su poder de refle-
xién en una conciencia colectiva. Esta unifica-
cién de las conciencias, acelerada por un proceso
de “simpatia universal”, llegaré a un grado ma-
ximo en el que alcanzard un punto extremo, el
“punto Omega” de la evolucién: pero un Ome-
ga personal que unifique y al mismo tiempo
personalice las conciencias individuales; un
Omega subsistente y distinto del mundo evolu-
tivo, que pueda ser la verdadera metal final de
la evolucién y garantia de eternidad para la
accién humana.

Dlos a través de la clencia.

Para muchos lectores superticiales, El fen6-
meno humano y los articulos que expresan ideas
semejantes, resumen todo el pensamiento de
Teilhard. Se han olvidado que el primer libro
que €l escribié fue El medio divino, con cuyas
ideas se identificaba: “el medio divino soy exac-
tamente yo mismo”, afirmaba en 1934. Para
comprender el pensamiento de Teilhard es ne-
cesario analizar sus escritos espirituales y apo-
logéticos: ellos nos dan la explicacién profunda
de su vida y de su obra, y el por qué de algunas
ideas de su vision del universo. La tendencia
ascensional de toda la creacién evolutiva hacia
una gradual espiritualizacién, y su orientacién
al Omega personal son el punto objetivo de lle-
gada de la sintesis de Teilhard: pero desde el
punto de vista subjetivo, son la intuicién inicial
y la idea primitiva. La génesis psicolégica de
su pensamiento es perfectamente clara: al po-
nerse en contacto con el mundo de la ciencia,
se dio cuenta de lo lejos que este mundo esta
de Dios. Y no sélo los ateos: los intelectuales
catélicos llevan una vida desgarrada por una
especie de “esquizofrenia espiritual”, que abre
un abismo entre su vida intelectual y su fe,
entre su vida profesional y su piedad. La fe
se convierte en una “alienacién” proyectada ha-
cia realidades extirafias al mundo, y la piedad
se reduce a acompafiar a 1os seres queridos a
la Misa del domingo: lo demés es “profano” y
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refractario a cualquier clase de vivencia reli-
giosa.

Sin embargo, Teilhard se dio cuenta de que
cl hombre moderno no es tan “‘arreligioso” como
se piensa: el comunismo “ateo”...es una verda-
dera “mistica”, que exige de sus fanaticos una
consagraciéon que llega hasta los limites del sa-
crificlo; y el progreso cientifico hace que el
universo brille cada vez méis a nuestros ojos
como un astro deslumbrante que se ofrece a
nuestra adoracién. Teilhard comprendié que el
hombre rhodernho siente, ¥y quizds con mas au-
tentlicidad que en siglos anteriores, la necesidad
profundamente humana de adorar algo grande
y de sacrificarse por un ideal que valga la pena:
pero quizd los cristianos no hemos sabido pre-
sentar la religién en una forma que satisfaga
las aspiraciones humanistas y terrenales del
hombre de nuestros dias. Teilhard se dio cuenta
de que ‘“no podemos ser absolutamente cristia-
nos, sino a fuerza de ser desesperadamente hu-
manos”: esta frase, escrita en los comienzos de
su carrera cientifica en 1918, no es un enun-
ciado tedrico, sino la expresién de una vivencia
personal, de lo que ¢l mismo llamaba en 1950
“la gran aventura de mi existencia intima”.

Valor sagrado de lo material.

Se habia dado cuenta de que ¢l hombre mo-
derno no espera solamente una teoria religiosa,
sino mas bien el testimonio existencial de una
auténtica vida cristiana: y Teilhard supo mos-
trarle a nuestra generacién que una vida como
la suya, consagrada a la clencia y a lo terreno,
lejos de apartarnos de Dios, nos puede acercar
a El méas profundamente. Los valores terrestres
del progreso humano tienen un valor sagrado,
y el mundo es un templo en el gue se nos mani-
fiesta la “presencia c6smica” de la divinidad.
La gran verdad cristiana que pregonan los sal-
mos de la Biblia —los cielos proclaman la gloria
de Dios— la expresé Teilhard en el lenguaje de
los hombres del siglo XX: “El mundo jamés sera
lo bastante grande, ni la humanidad lo bastante
fuerte, para ser dignos de Aguel que los ha crea-
do y se ha encarnado en ellos”,

La ciencia moderna nos ha revelado la in-
conmensurable inmensidad de un universo que
se dilata infinilamente en el espacio y en el
tiempo; y el hombre de nuestros dias ha llegado
a confundir ese “infinito matematico” con el
“infinito ontolégico” de la divinidad, trasmutan-
do idolatricamente el objeto de su adoracién.
Teilhard quiso mostrar al hombre moderno que
el verdadero infinito digno de adoracién es mas
grande que el mundo... pero que es precisa-
mente en el mundo donde se nos manifiesta.

Cuando nuestra generacién —rompiendo las
miras estrechas del egofstho— comenzaba a su-
perar la egolatria del humahismo individualista
que nos dominaba desde el Renacimiento, vio
amenazados sus esfuerzos de generosidad y al-

truismo por nuevos idolos terrenos: la colecti-
vidad, el Estado totalitario, el parafso soviético,
el confort de los goces terrenales y los resplan-
dores fascinantes del progreso técnico y cien-
tifico.

Un auténtico sentimiento religioso se siente
palpitar en la agitada masa humana, matizado
por un sentimiento peculiar, que modela un nue-
vo tipo de “religiosidad” intramundana: la res-
ponsabilidad del hombre ante el futuro, la fe
en el mundo ¥y en el valor y posibilidades del
esfuerzo humano para construir un mundo me-
jor y més humano, la entrega apasionada a la
investigacién cientifica. El ateismo eontempora-
neo no se preocupa tanto de la no existencia de
Dios, cuanto de la existencia de la humanidad
en el mundo y de la responsabilidad que esto
supone. Si nuestra generacién es atea y se postra
ante los nuevos “becerros de oro” del progreso,
es porque no le hemos sabido mostrar el rostro
de Dios que estd presente en nuestro mundo.
Contra la opinion de muchos catélicos, Teilhard
no dudaba en afirmar en 1929: “La verdad es
que si el cristianismo ha dejado de agradar, no
es principalmente porque sea demasiado dificil
y sublime (como fingen creer sus defensores)
sino al contrario porque su ideal ya no parece
lo suficientemente puro y elevado”. El reproche
de Nietzche tiene un innegable fondo de ver-
dad: “los cristianos”... qué poca cara tienen de
estar redimidos”.

Perennidad del cristianlsmo.

Teilhard quiere mostrar que el cristiano re-
dimido no es menos humano que sus hermanos
ateos, y que el cristianismo puede satisfacer las
aspiraciones humanas y terrenas de nuestra
generacién. Pero se dio cuenta de que no podia
presentar el cristianismo en el marco de un es-
quema medieval, como ciertos tedlogos anti-
cuados, que, en frase del Cardenal Cushing,
“luchan con molinos de viento... y tratan temas
que no tienen casi ninguna relacién con los pro-
blemas de la vida moderna”.

Sin embargo, Teilhard es mucho mas “tra-
dicional” de lo que se plensa, pues no hace
mas que copiar la actitud de los grandes teélo-
gos de la Iglesia: de un Tom#s de Aquino o de
un Agustin, que hablaban en un lenguaje inte-
ligible a sus contemporaneos, y conforme a la
visién del mundo que imponfa las ciencias de
esa época. ;Por qué extrafiarnos entonces de
que Teilhard trate de expresar la verdad eterna
del cristianismo en un lenguaje que encuentre
resonancia en los oidos del hombre cientifico ¥y
terrenal de nuestra generacion? ;Por qué no
mostrarle al hombre del siglo XX que el cris-
tianismo es la religién que mejor puede valorar
la ciehcia, la técnica, el progreso humano y la3
realidades terrestres?

Pero jcémo conciliar el Dios trascendente y
lejano de los clielos, con las realidades terres.
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ires que fascinan nuestros ojos? Algunos cris-
tianos se consuelan pensando que Dios est4 pre-
sente en forma invisible y misteriosa en nuestro
mundo, o que al menos “nos mira desde el Cie-
lo y por este motivo debemos portarnos bien”,
como se les ensefia a los nifios en el catecismo.

Cristocentrismo césmico.

Teilhard se dio cuenta de que esto no bas-
taba, y procuré sacar todas las consecuencias
de una verdad fundamental del cristianismo,
aungue a veces un poco olvidada: que Dios no
solamente cre6 nuestro universo, sino que en
cierto sentido entré a formar parte de él por
su encarnacién; de tal manera que Cristo es el
coronamiento y la plenitud de la creacién, no
solamente en una forma juridica, sino verda-
deramente vital y concreta, hasta llegar a iden-
tificarse con el punto Omega de la evolucién.
Esta “presencia césmica” de Cristo (de la que
habla también Cetfaux comentando a San Pa-
ble) no la dedujo Teilhard, como alguhos pien-
san, de sus ideas evoluclonistas: simplemente
comprendi6 las verdades cristianas de las epis-
tolas a los Colosenses y a los Efesios, y las ex-
presd en una forma inteligible para los hombres
del siglo XX, el siglo de la evolucién. Hablar
del “Cristo universal”, “motor de la evolueién”
...es dar ocasi6bn a algunos teélogos para que
“rasguen sus vestiduras”. Pero en realidad Teil-
hard no hizo méas que traducir para el hombre
de nuestros dias 1a8 fé6rmulas paulinas del Cris-
to “primogénito de la creaciéon, porque en El
fueron creadas todas las cosas... Todas las co-
sas fueron creadas por medio de El y para El,
y todas tienen en El su consistencia. El es la
cabeza del cuerpo, de la Iglesia”, Los exégetas
modernos interpretan asi este texto de S. Pablo:
“Cristo es el centro de toda la creacién. En El
tiene su explicacién el universo, el cual forma
un sistema cuya clave es Cristo. Todas las cosas
tienden hacia El como a su meta final... El es
el punto donde todas las lineas convergen.”

¢No es el mismo punto de “convergencia c6s-
mica” de la evoluclén, el punto Omega de que
nos habla Teilhard? Esta identiticacién de Cristo
con el punto Omega fue para é —escribia en
1953— ‘el gran acontecimlento” de su vida: de
esta intuicién profunda brotaron su sintesis del
universo y su concepcién de una espiritualidad
moderna, adaptada al hombre de nuestros dfas.

Espltitualidad c8smica.

La espiritualidad de Teilhard se puede re-
sumir en unas lineas que él mismo escribié
en el frente de batalla en 1918, y que resumen
también toda su vida, pues sus ideas eran la
expresién de sus vivencias cristianas: “Yo qui-
siera ser, Sefior,.., el apéstol y €l evangelista
de vuestro Cristo en el universo. Yo quisiera,
por medio de filis meditaciones, de mis escritos,

por la practica de toda mi vida... descubrir y
predicar las relaciones de continuidad que ha-
cen del cosmos en gque vivimos un medio divini-
zado por la Encarnacién, divinizante por la co-
munién, divinizable por nuestra cooperacién...
A los que se sienten deslumbrados por la no-
bleza del esfuerzo humano, yo quiero recordar-
les en nombre de Cristo que el trabajo de los
hombres es sagrado. A los que son perezosos,
timidos, infantiles o estrechos en la manera de
mirar la religién, qulero recordarles que es ne-
cesario desarrollar las cualidades humanas para
Cristo, para la construccién de su cuerpo’.

Construccién del cuerpo de Cristo... Cristo
en el Universo... divinizacién: a mi parecer,
son las ideas claves que sintetizan todo el pen-
samiento espiritual de Teilhard de Chardin.

La divihizacién de la creatura, la unién
transformante con la divinidad, es la meta su-
blime que puede, no pretender, sino tan sélo
esperar humildemente el ser humano como don
que desciende de* arriba”. Este caracter sobre-
natural y trascendente de nuestra divinizacién
en Cristo ha hecho pensar a muchos cristianos
que Dios estd “lejos de nosotros... en el Cielo”.
Esta perspectiva “espacial” de las verdades cris-
tianas (originada quizés en el hecho de la As-
censién de Cristo) ha producido un aumento de
la fe, pero una disminucién de la esperanza, y
Teilhard se dio cuenta de que la angustia de
nuestra generacién busca desesperadamente una
salida hacla el futuro, un poquito de ilusién:
siquiera “dos centavos de esperanza”. Pero se
dio cuenta también de que no necesitaba falsear
las verdades de la fe para flusionar a los hom-
bres con un paraiso soviético ‘‘cristianizado”: es
el cristianismo el que puede —y con mas pleno
derecho que el marxismo— prometer un “pa-
raiso terrenal” como meta final de la historia.
Terrenal, porque serd este mismo universo el
que recibird —con estremecimiento de amor—
al Cristo glorioso que retornari en la Parusfa;
pero celestlal, porque la presencia del Resuci-
tado transformard en Cielo nuestro mundo, el
cual participara también —a su manera— de
la gloria beatificante de la Resurreccién. Esta
“escatologia césmica” estd en la linea de la gran
tradiclén cristiana, de S. Cirilo de Jerusalén,
S. Jerénimo, S. Hilario, S. Leén el Grande, S.
Isidoro de Sevilla, Hugo de San Victor. No deja
de ser extrafio que al pasar unos pocos siglos
se haya opacado en la Iglesia esta verdad y
que los “cielos nuevos y la tierra nueva” de
que nos habla la Escritura se hayan convertido
en una verdadera “allenaclén”, en un “maéas
alld” misterioso y extrafo a nuestro mundo.

Teilhard sinti6 el soplo célido de la gran es-
perahza cristiana, pero supo también superar
los espejismos de un parafso “demasiado” terre-
nal, ya se llame soviético o mahometano.
La figura de la “tierra transfigurada” es irre-
presentable a nuestra imaginacién, y asf 1o afir-
ma Tellhard explicitamente; él sabia que la
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transfiguracién no puede realizarse sino por una
“total metamorfosis de nosotros mismos y de
lo que nos rodea... por una muerte universal”
que preludie la gran Resurreccion. Con todo,
no se imagina la “muerte cé6smica” como un fe-
némeno catastréfico de tipo fisico o bioldgico,
sino mas bien como un fenémeno psiquico: la
transformacién espiritualizante de nuestros ojos
en la resurreccién y el éxtasis divino que nos
arrancaran del tiempo y del espacio, para gozar
y contemplar a Dios en un universo divinizado
y espiritualizado, en la plenitud del “medio
divino”, cuando Dios sera “todo en todas las
cosas”.

Su espiritualidad personal hecha vida.

La presencia activa y salvifica de Dios en
la creacién material y en la historia humana,
es una de las verdades méis importantes —aun-
que a veces un poco olvidada— de nuestra re-
velacién. y el cristlanismo -—prolongacién vi-
viente de la Encarnacién en el Cuerpo de Cristo
que es la Iglesia— ha visto esta gran verdad
“hecha carne” en los misticos, esos hombres
que supieron vivir el cristianismo hasta sus l-
timas consecuencias.

Teilhard era uno de ellos: sus escritos espi-
rituales méas intimos —muchos de ellos inédi-
tos— dan testimonio de esa purificacién pasiva
que acrisolé su alma en el fuego lacerante de
la incomprensién. El sintid, como Angela de
Foligno, que ‘el mundo estd lleno de Dios”; y
que su presencia nos rodea tan plenamente, “que
ni siquiera nos queda un espacio para arrodi-
llamos ante ella”. Esa presencia divina es como
una “atmésfera”, un “medio” universal que no
solamente envuelve la superficie, sino que pe-
netra hasta la médula més intima del ser y de
su actividad.

Activo por temperamento y por formacién
~—discipulo de Ignacio, el gran mistico “contem-
platlvo en la accién”— Teilhard supo compren-
der que la contemplacién del Dios intimamente
presente no puede adormecernos en una especie
de nirvana. La meditacién del “principio y fun-
damento” y la “contemplacién para alcanzar
amor” de los ejerciclos de S. Ignacio influyeron
poderosamente en la formacién de la espiritua-
lidad de Teilhard de Chardin. Pero, fiel al es-
piritu de su fundador, supo adaptar estas ideas
y presentarlas en una forma mas comprensible
al hombre del siglo XX,

Si Dios estd presente en nuestra alma por
su accién creadora, nuestra accién humana
—*prolongacién viviente del poder creador’—
aumenta en nosotros esa presencia divinizante.
El trabajo humano no es profano, pues la mas
humilde de nuestras actividades estid transfor-
mando un poco méas de materia en espiritu
—como la abeja que elabora la miel— y con-
tribuyendo un poco méas a la edificacién del
“Cuerpo de Cristo en el Unliverso”. Debemos

)ee

entregarnos con pasién a la investigacion cien-
fifica y a la técnica, pues “el progreso del Uni-
verso, y especialmente del universo humano,
no estd en competencia con Dios... Cuanto ma-
yor sea el hombre y cuanto mas unida se halle
la humanidad, consciente y duefia de su fuerza,
la Creacién sera tanto mas bella, la adoracién
mas perfecta...y Cristo hallardA mejor cuerpo
digno de Resurreccién”.

La resurreccién de Cristo ocupa en el pen-
samiento de Teilhard un puesto de primera
magnitud. Comprendia perfectamente que esta
es la verdad central de la historia salvifica
cristiana, y que no podia hablar de una “pre-
sencia del cuerpo de Cristo en el Universo”,
sino en el supuesto de que ese cuerpo ha resu-
citado lleno de gloria y ha sometido a su do-
minio todas las fuerzas de la creacién, las fuer-
zas de la vida y las fuerzas de la muerte. Los
que no ven en la espiritualidad de Teilhard
mas que una “mistica de la accién”, se olvidan
de que para él “la parte méas extensa y mas
profunda” de nuestra vida son las pasividades,
incluyendo las “pasividades de disminucion...
las fuerzas de muerte”. Pero “gracias a la Re-
surrecciéon nada hay que mate necesariamente,
sino que todo en nuestras vidas es susceptible
de convertirse en contacto bendito de las manos
divinas”. Contacto divinizante que nos transfor-
me en Dios, que nos una con El... hasta per-
dernos en El; porque “unirse es emigrar y morir
parcialmente en aquello que amamos. Pero si
la anihilacién en el Otro tieme que ser tanto
mas completa cuanto mayor sea Aquel a quien
nos ligamos, ;cudl no serd el desprendimiento
requerido para que nos liguemos a Dios?”

“Desprendimiento” no es una palabra extra-
fla en su espiritualidad: en el mismo trabajo
humano descubre una gran fuerza ascética de
desprendimiento y mortificacién de nuestra flo-
jera y de nuestro egoismo. A los que se ilusio-
nan con la embriaguez del activismo, les ‘re-
cuerda que ‘“crear u organizar —energia mate-
rial, verdad o belleza— es un tormento interior
que roba, a quien se entrega a ello, su vida pa-
cifica y replegada en si misma, donde propia-
mente anida el vicio del egoismo y del apego”.
Asimiento y desasimiento (o como él mismo
dice con una frase tfpicamente ignaciana: “in-
diferencia apasionada”) son dos fuerzas com-
plementarias, “como los dos movimientos de la
respiracién del alma”. Y, sin embargo, no ha
faltado el comentarista mal intencionado o igno-
rante, para quien este “ritmo alternatorio” de
asimiento y desasimiento ‘evoca el personaje
de Nourritures terrestres de Gide, que prolonga
su hambre hasta el extremo para después gozar
con mas avidez los alimentos terrenales”. Pa-
rece que no hubiera leido las frases explicitas
de Teilhard: “El pagano ama la tierra para go-
zarla y confinarse en ella. El cristiano, para
hacerla més pura y sacar de ella misma la
fuerza de evasién para dejarla”. El cristiano no
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es materialista ni hedonista, porque ha sabido
descubrir Ja “fuerza espiritual de la materia”,
su capacidad de ayudarnos como un trampolin
en nuestra ascensién a la montafia del espiritu.
“El pagano trata de unirse a todo lo sensible
para agotar el goce: se adhiere al mundo. El
cristiano no multiplica sus contactos con el
mundo, sino para captar o experimentar las
energias que €l llevari al Cielo, 0 que le ayu-
darén a €1 a subir hasta el cielo: se preadhiere
a Dios”.

Y solamente a Dios, “en todas las cosas”,
pero también “mas alld de todas las cosas”:
pues “para el cristiano el interés se halla ver-
daderamente en las cosas, pero en dependencia
absoluta de la presencia de Dios en ellas”. La
trascendencia de Dios no es para Teilhard au-
sencia o0 exterioridad, sino presencia desbordan-
te y transfiguracién: “la manifestacién de lo
divino no modifica el orden aparente de las
cosas, como tampoco la consagracién eucaris-
tica modifica ante nuestros ojos las santas es-
pecies”,

Los misterios cristianos en su concepcién
evolutiva del Unlverso. '

En la Eucaristia resume Teilhard todas sus
ideas sobre la Encarnacién y la presencia divi-
nizante de Cristo en el Universo. La omnipre-
sencia de Dios es el resultado de su accién
creadora que se manifiesta temporalmente en
la evolucién universal, la cual tiene como me-
ta el “pleroma”, o sea la unién de Dios y el
mundo “en una totalidad, que sin afiadir nada
de esencial a Dlos, serd no obstante una espe-
cie de triunfo y de generalizacién del ser”. Pero
“el alma organizadora del pleroma es Cristo
muerto y resucitado”. aquel Cristo que —en
frase de S. Pablo— “lo llena todo” hasta con-
vertir la presencia creadora de Dios en la “red
de fuerzas organizadoras del Cristo total”.

Como consecuencia de la Encarnacion, la
omnipresencia de Dios se ha convertido en
“omnipresencia de cristificacién” que asimila
nuestras actividades y nuestras pasividades nara
divinizarlas “en la unidad del cuerpo de Cris-
to”, gracias a la realidad del cuerpo mistico,
“diligentibus Deum omnia convertuntur in
Christum’: si amamos a Dios, “todo lo que ha-
cemos y padecemos se transforma en Cristo”.

La Eucaristia adquiere en la espiritualidad
de Teilhard una dimensién césmica “en la uni-
dad del Cuerpo de Cristo”: es el sacramento
de la unidad, de tal manera que “todas las
comuniones constituyen uma sola comunién”,
un gesto unico por el que el pan de los Cielos,
lejos de dejarse asimilar por nosotros, nos
asimila al Cuerpo de Cristo para divinizarnos.
En un proceso semejante los seres humanos,
por nuestra actividad espiritualizante, nos asi-
milamos el universo material; la frase clasica
de la escolastica —“anima fit quodammodo

omnia”*— expresa en el fondo la misma idea
de Teilhard: *“las realidades y las fuerzas in-
feriores sin excepcién vienen a sublimarse en
sensaciones, sentimientos, ideas, potencialidades
de conocer y de amar”. El fenémeno humano
tiene un lugar coherente en el cosmos, no sélo
porque hunde en él sus raices materiales, sino
porque a semejanza del microcosmos de que
nos hablaban los griegos, “cada alma —nos dice
Teilhard— resume y sintetiza todo el universo”
y por medio de su actividad lo asimila para
humanizarlo. Entonces, “al asimilar nuestra
humanidad el mundo material, y al asimilar la
Hostia a nuestra humanidad, la transformacién
eucaristica desborda y completa la transubstan-
ciacién del pan del altar. Poco a poco, invade
irresistiblemente el Universo. Es el fuego que
corre por encima de las brasas. Es el choque
que hace vibrar el bronce. En un sentido se-
gundo y generalizado, pero en un sentido ver-
dadero, las especies sacramentales estin forma-
das por la totalidad del mundo, y la duracién
de la creacion es el tiempo requerido para su
consagracién. En Cristo vivimos, nos movemos
y existimos”.

Hay que tener en cuenta que la extension
cosmica de la Eucaristia no es para Teilhard
sino un efecto secundario de nuestra comunién
sacramental: como su “Misa sobre el Mundo”,
en la que ofrecia “el pan del trabajo humano
y el vino del dolor universal”, es solamente una
afioranza de esa Misa real que no podia celebrar
en la soledad del desierto por carencia de pan
y vino. Esa “irradiacion universal” de la Euca-
ristia no se realiza sino por el doble proceso de
asimilacién, por el que nosotros asimilamos el
Universo y somos asimilados por el Cuerpo de
Cristo: esta mutua transformacién hace que, por
medio de nosotros, el Cuerpo de Cristo influya
sobre la materia, para realizar una “ultima su-
blimacién de los elementos utilizables en la
edificacion de la tierra nueva’.

Otra vez el pensamiento escatolégico, ahora
con una dimensién eucaristica que nos hace
recordar a S. Pablo: “Cada vez que coméis este
pan y bebéis este caliz, proclamais la muerte
del Seiior hasta que venga... y transforme
nuestro cuerpo... conforméndolo con su cuerpo
glorioso, segin la accién de su poder, capaz de
sujetar a sif todas las cosas”. Sacramento pascual
por excelencia, la Eucaristia nos hace participar
de la muerte redentora de Cristo y nos hace
comprender que para lograr la unién divini-
zante es necesario morir, pues para gue Dios
pueda “penetrar definitivamente en nosotros,
debe en cierto modo ahondarnos, vaciarnos,
hacerse un lugar. Para asimilarnos a El debe
refundirnos, romper las moléculas de nuestro
ser. La muerte es la encargada de practicar
hasta el fondo de nosotros mismos la abertura
requerida. Nos haré experimentar la disoclaciéon
esperada. Nos pondré en el estado orgénico que
se requiere para que penetre en nosotros el
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fuego divino”. El cuerpo eucaristico de Cristo
resucitado —del vencedor de la muerte— es el
principio vivificante ¥ prefida de nuestra futura
resurreccién. La consumiacién escatolégica del
proceso de nuestra divinizacién estd en cierto
sentido asegurada por la presencia actual y
actuante de Cristo resucitado, que por medio
de la Eucaristla aumenta a cada momento la
divinizacién del Universo “en la unhidad de su
cuerpo”.

Triunfo final del medio divino.

La muerte individual no es cerrar los ojos,
sino abrirlos a la luz; y la muerte césmica de
Ja Parusfa serd como un velo que se corre,
como una nueva dimensién en el escenario del
universo, que nos hara ver todas las cosas desde
otro 4angulo, totalmente transtiguradas y divi-
nizadas. Al ritmo de un movimiento doble —se-
gregacion de los elementos malos en las tinie-
blas exteriores y coadunacién de los “medios
divinos” individuales por la caridad— “el Uni-
verso se transforma y madura en torno a
nosotros... con una transformacién demasiado
amplia y demasiado interna para que podamos
percibir los progresos de lo que se estd hacien-
do”. Es la intuicién profunda de los Hermanos
Karamazov: “estamos en el Paraiso... pero no
nos damos cuenta”. Hasta que un dia, cuando
el Universo haya llegado a los limites de su
evolueién, “como un rayo que partiera de un
polo a otro polo, la presencia de Cristo, silen-
closamente acrecentada en las cosas, se revelara
bruscamente. Rompiendo todas las barreras en
donde, s6lo en apariencia, 1a contenfari los velos
de la materia y el aislamiento mutuo de las
almas, invadira la faz de la tierra™.

La esperanza de ese dia, confirmada por la
presencia actual de Cristo en la Eucaristia, pue-
de comenzar a transfigurar ya nuestro mundo
a través de los ojos de la fe. Este mundo que
“en ciertos dias se nos aparece como una cosa

espantosa. ..cuando por todos los resquicios hace
irrupcion la gran cosa horrible, esa que nos
esforzamos por olvidar, para no pensar que esta
siempre ahf, del otro lado del tabique: fuego,
peste, tempestad, terremoto, desencadenamien-
to de oscuras fuerzas morales”. Pero ese mundo
terrible “est4 en nuestras manos como una Hos-
tla, dispuesto a llenarse de influencia divina,
es decir, de la presencia real del Verbo encar-
nado. El misterio se realiza. Pero con una ¢on-
dicion: que creamos que esto quiere y puede
convertirse para nosotros en la accién, es decir,
en la prolongacion del Cuerpo de Cristo. .
—Esto es mi cuerpo—. En verdad, la cosa enor-
me y sombria, el fantasma, la fempestad, si que-
remos, eres T{. .. Todo cuanto en nuestras vidas
nos espanta, 1o que a ti mismo te constern6 en
el Huerto, Sefior, en el fondo fio son mas que
especies o apariencia, materia de un mismo Sa-
cramento”.

Imposible resumir en unas cuantas paginas
el pensamiento de Teilhard de Chardin, tan
denso y tan profundo. Ni ha sido ese el intento
de este trabajo, que no quiere sustituir la lec-
tura de las obras del gran sablo de nuestro siglo,
sino mas bien servir de invitacién a una lectura
reposada y serena, que a pesar de los errores
e imprecisiones de este cristiano fervoroso, sepa
recibir el influjo benéfico de sus ideas en lo
que tienen de auténticamente cristiano. Si ¢om-
paramos la Imlitaclén de Cristo con El Medlo
Dlvino, no es para preferir uno de estos libros
como si él tuviera el monopolio de la espiritua-
lidad cristiana: pero cada libro ha sido escrito
para su tiempo y para un publico determina-
do... y la Imltacién fue escrita en la Edad Me-
dia para religiosos que vivian “apartados del
mundo”. Tal vez los laicos de nuestro siglo en-
cuentren en el Medlo Divino una espiritualidad
que les ayude a comprender mejor su papel de
cristianos que viven en el mundo, y que tienen
como misién construir cristianamente la ciudad
terrena, germen de la ciudad celestial.

El Juicio que el P. Alfonso Londofio nos ofrece en el articuto arriba coplado sobre la figura

y la obra del P. Tellhard de Chardin, luces y sombras, parece conflrmarse con una opinién re-
clentemente emitida por el R. P. General de la Compafia de Jesiis, P. Pedro Arrupe, para nos-
otros de extraordinario valor. )

El dia 14 de Junio se reunieron en Roma, en la sede de la revista “La Civlitd Cattolleca”,
cerca de 80 escritores de revistas de varias naclones, algunas tan distantes entre sl, en cuanto a su
ublcacién, como Australia y el Brasil. Entre ellos se encontraban representantes de las principales
agenclas noticlosas interhacionales como fa “Associated Press”, “France Press”, “Reuter”, “UPI”,
“Times”, “NCWC" de Washington y la “BBC"” inglesa. Entre otras preguntas que se le hicleron,
una de ellas se referia al P. Tellhard:

—!Qué piensa el P. Géneral del hecho de que, no obstante el “Monitum’ de 30 de Junio dé
1962, en el que la Santa Sede sefialaba ‘“‘graves errores” filoséficos y religlosos en los escritos de!
Tellhard de Chardin, algunos escritores y autores catblicos alaben hoy, sin las debldas cautelas
a dicho Padre Tellhard, como uno dé los milximos maestros de la Ideologfa cristtana del mundo
ccntemporineo?—

He aquf su respuesta: “Respondo con estas dos observaciones: Ml primera observaclén se re-
fiere a los autores y escritores que tratan del P. Tellhard de Chardin. Es élefto que hay qulenés
le alaban incondiciohalmente, pero no entfe los jesuitas. Uftimaniénte sé hHan publicado por estos
dos libros acerca del P. Teilhard de Chardin: “La visién & Téllhdrd de¢ Chardin” gscrito por el P,
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Pedro Smulders, y “La pensée du P. Tellhard de Chardin” del P. Emlllo Rideau, los cuales aun-
qye se muestran favorgbles al P. Teilhard de €hardin, no dejan de mencionar algunas “restric-
clones necesarias” acerca de algupos puntos ambiguos o falsos”.

“Mi segunda observacién se refiere a las dificultades que hay para penetrar en la ideolo-
gia exacta y definitiva del P. Tellhard de Chardin. Hay que notar que dicho P. escribié6 mucho
durante su larga vida, volviendo continuamente sobre sus ldeas, meditindolas y corrigléndolas de
nuevo. Por ello existen sobre el mismo problema varios textos, no raras veces diferentes, y a
veces hasta contrarios. Muchos de sus escritos editados hoy no se destinaban a ser publicados,
sino que manlfestaban los esfuerzos de sus investigaciones, algunas no maduradas suficientemente,
otras expresadas de un modo imperfecto”.

“Ademés hay que notar que tales ambiguidades y errores, no pretendidos ciertamente por
el P. Tellhard de Chardin —el cual siempre se manifesté totalmente fiel a la doctrina de la Igle-
sia— se pueden explicar por el hecho de que, por una parte, el campe en que se movia era un
campo inexplorado hasta ese momento, el método seguido también nuevo; por otra parte que &l
no era un tedlogo o filssofo exprofeso. De aqui pudo ocurrir que no siempre perciblera todas las
implicaciones y consecuencias filoséficas y teolégicas de algunas de sus intuiclones”.

“Pero es necesarlo afirmar que en los escritos de!l P. Tellhard de Chardin se encuentran
muchos méis elementos positivos que negativos o discutibles. Su vislén del mundo ejerce un influjo
muy benéfico en los hombres de clencia sean cristianos o no lo sean; es uno de los grandes maes-
tros de 'a mentalidad del mundo contemporéineo y no debemos admirarnos del &xito que ha al-
canzado. El P. Teilhard de Chardin realizé un amplisimo esfuerzo por reconciliar el mundo de
la ciencla con el mundo de la fe”. ‘

“Partiendo de la inquisicién clentifica, ha construide un método fenomenolégico que agrada
mucho a nuestros contemporéneos, perfeccionando su construccién con una doctrina esplritual en
la que la persona de Cristo no es sbio el centro de la vida para todo cristlano sino el centro de
la evolucién del mundo, como fo conclbié San Pablo, el cual ensefiaba que ‘“todas las cosas se
basan en Cristo”. No puede negarse los bienes abundantes que se contienen en el testimonlo y en
la misién del P. Tellhard de Chardin para nuestros tiempos”.

“Por lo demaéis, es de notar que la profundidad espiritual det P. Teilhard de Chardin, que
nadie nlega, halla sus raices en su vida religiosa, vivida por &l en la escuela de San Ignacio de
Loyola. Su intento encaja plenamente en la linea del apostolado de la Compafia de JesGs, es a
saber, c6mo todos los valores creados hallan su plena sintesis en Cristo y sirven para la gloria
de Dlos"”.

BIBLIOGRAFIA SOBRE TEILHARD DE CHARDIN

¢l una quiebra de los principios metafisicos tradi-
cionales.

En castellano:

ICL. TRESMONTANT. — Introduccién al pensa-

miento de Teithard de Chardin, Madrid, Taurus, 1958.
Es una sintesis clara y completa del pensamiento
teilhardiano.

N. M. WILDIERS. — Teilhard de Chardin, Barce-
lona, Ed. Fontanella, 1963. Es importante por lo que
toca al pensamiento teolégico de Teilhard y, en par-
ticular a su visién cristocéntrica de la evolucién.

IGNACE LEPP. — La nueva tierra. Teilhard de
Chardin y el Cristianismo en el mundo moderno, Bue-
nos Aires, Ed. Carlos Lohlé, 1963. Es la mejor expre-
sién de un discipulo de Teilhard f' de un apasionado
amante de la unidad inspirada en la teoria de la crea-
cién evolutiva de su maestro que parte de la materia
hasta culminar cristificada en el punto omega. Tiene
defectos y exageraciones pero la creemos excelente
para los que conocen el pensamiento del P. Teilhard.

E. COLOMER, S. J. — Mundo ¥ Dios al encuen-
tro, el evoluclonismo cristiano de Tellhard de Char-
din, Barcelona, Ed. Nova Terra, 1963. Presenta una
vision de conjunto del pensamiento de Teilhard en
torno a los dos conceptos centrales de Mundo y Dios.
En francés: :

CL. CUENOT. — Teilhard de Chardin, Parls, Ed.
du Seuil, 1962. De la coleccién ‘‘Ecrivains de tou-
jours'. Hace una exposiciéon del pensamiento de su
gran amigo a base de textos comentados. Fotografias
¥y un vocabularlo.

P. GRENET. — Pierre Teilhard de Chardin ou le
philosophe maigré lul, Paris, Beauchesne, 1960. Una
critica al pensamiento de Teilhard, por encontrar en

P. CHAUCHARD. — L'Etre humain selon Teilhard
de Chardin. Ses aspects complémentaires dans la
phénoménolosle scientifique et la pensée chrétienne
Paris, Gabalda, 1950, Hace un analisis profundo del
método utilizado por Teilhard para la elaboracién de
su sintesis. Desde este punto de vista es quizds la
obra mas importante sobre Teilhard.

P. H. DE LUBAC, S.J. — La pensée religicuse du
Pére Teilhard de Chardin, Paris, Aubler, 1862. Este
es un libro capital, indudablemente 10 més serio
completo de lo escrito sobre Tellhard. Se mira a Teil-
hard desde un punto de vista teolégico y cristiano.

P. SMULDERS, S.J. — La visién de Teilhard de
Chardin. Essai de réflexion, théolzgique. Paris, Des-
clée de Brouwer, 1964 (traduccidn del holandés).
Smulders no pretende ofrecer una nueva sintesis;
parte de una serie de cuestiones concretas para re-
plantearse d' reasumir a fondo la problemética teols-
gica de Tellhard y sus intuiciones desde dentro de la
labor t ca contemporénea: evolucién, ¢ Y
alma, IP'.OGS ¥y redencién, progreso y esperanza, etc.
Articulos Importantes:

P. C. D'ARMAGNAC, S.J. — Philosophie de la
nature et méthode chez le Pére Tellhard de Chardin.
‘‘Archives de Philosophie’, 20 (1957), pég. §-41.

P, C. DARMAGNAC, S.J. — La pensée du Pére
Teilhard de Chardin comme apologétique moderne.
;gouve].le Revue Théologique’’, 04071961). pags. 598

~ J. DANIELOU, S.J. — Signification de Teilhard
de Chardin. '‘Etudes’’, 312 (1862). phgs. 145-161.
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