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JUAN RAMON VEGA

CAUSAS DEL
CONCUBINATO
EN AMERICA CENTRAL

Este amplio estudio del Pbro. Juan Ramén Vega sobre
las causas del concubinato en América Central, resame la
tesis que con el mismo titulo defendié en la Universidad
de Lovaina el 19 de febrero de 1962, para la obtencién
de su Licenciatura en Ciencias Politicas y Sociales.!

En él, no sélo se investiga la situacién actual respecto a
este problema, sino que se sugieren medidas acertadas en
orden a remediarla.

INTRODUCCION

Resumir en un trabajo de revista una tesis de 250 paginas resulta bas-
tante delicado, ya que los detalles en un estudio cientifico son importantes
para valorar las conclusiones a las que llega el autor. Sin embargo, en vista
de que hasta ahora en espafiol no hemos dado a conocer este trabajo, dada
la ocasion que nos brinda la Universidad “José Simeén Cafias”, ofrecemos
por lo menos las grandes lineas y las conclusiones mas importantes.

ALGUNAS PRECISIONES CONCEPTUALES

Tipos culturales en América Central

Al tomar América Central globalmente para este estudio, se hace nece-
sario distinguir los diversos tipos culturales que se perfilan en esta regién
geografica.

R. Adams distingue tres grupos culturales en Guatemala: 1/provincias
de cultura ladina: aquellas que tienen menos del 30% de indigenas; 2/ pro-
vincias de cultura mixta: aquellas que tienen entre 30 y 70% de indigenas;
3/ provincias de cultura indigena: aquellas que tienen 70 y mas porcentaje
de indigenas. (Ver: “Encuesta sobre la cultura de los ladinos en Guatemala”,
Guatemala 1957, pp. 28 y 55).

El autor es Parroco de la Parroquia de Cristo Redentor de San Salvador, Secretario
del Secretariado Social Interdiocesano y Licenciado en Ciencias Politicas y Sociales por
la Universidad Catélica de Lovaina (Bélgica).
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Tomamos esta tipologia aplicandola a toda América Central, pues nos
permite un anlisis comparativo muy rico en conclusiones socioldgicas.

Los conceptos: “ladino”, “indigena”.

_ . Entendemos por “indigena” aquel hombre que observa una manera de
vivir propia de los indigenas, manifestada en las ceremonias religiosas, el
vestido, las costumbres, y la visién del mundo.?

Con R. Adams en nuestro estudio, preferimos hablar de “ladino” y no
de “mestizo”, ya que el fendmeno del mestizaje indica una realidad biolé-
gica: “producto del cruce de sujetos de razas diferentes” nos dice Larousse.
“Ladino” en cambio indica una realidad socio-cultural. Para nuestro estudio
consideramos poblacion ladina toda la poblacion de El Szlvador y las pro-
vincias siguientes en Guatemala: el Petén, Jutiapa, Zacapa, Guatemala,
Izabal, Escuintla, E] Progreso, Santa Rosa. Provincias mixtas en Guatema-
la: Suchitepéquez, Quezaltenango, Chiquimula, Baja Verapaz, Retalhuleu,
Sacatepéquez y Jalapa. Provincias indigenas en Guatemala: Totonicapan,

Solola, Alta Verapaz, El Quiché, Chimaltenango, Hiiehiietenango y San
Marcos.

Concepto de Concubinato

a) Sentido etimolégico: la palabra viene directamente del latin “con-
cubinatus” derivada del verbo “concubo”, verbo intransitivo formado de la
preposicién “cum” y del verbo “cubo” que significa: “acostarse”. De donde
su sentido propio es: acostarse con... M. Plassard, en su tesis doctoral: “Le
Concubinat Romain sous le Haut Empire” hace derivar la palabra concu-
binato del verbo “cumbo” y no del verbo “cubo”, aceptando sin embargo él
mismo que se le encuentra como derivado del verbo “concubo”. En todo
caso, significa siempre: “tener relaciones carnales con una persona”.

B) El concepto en espafiol: Espasa lo define “la union sexual de un
hombre célibe, clérigo o laico, con una mujer célibe, bajo las condiciones
de permanencia y de fidelidad, esta unién estuvo muy a la moda en Espafia
en la Edad Media”. En el lenguaje antiguo se habla igualmente de un es-
tado de “barragania” y a la mujer que vive asi se la llama “barragana”,
refiriéndose siempre al estado de concubinato. Para nosotros el término
“concubinato” o “unién libre” significa: “la situacién de dos personas, hom-
bre y mujer, que viven como marido y mujer, que tienen la posesion del
estado de esposos, pero que no se han sometido a las formalidades civiles ni
religiosas relativas a la celebraciéon del matrimonio”. Podemos distinguir de
hecho dos tipos de concubinato, segun esta definicion: 1/ El concubinato
inestable, que se da con frecuencia entre los jovenes que viven juntos y
hacen vida de hogar durante 2, 4, 5 afios pero que después se abandonan.
2/ El concubinato estable, que es la unién conforme a la definicién, y que
constituye un hogar permanente con todas las caracteristicas sociologicas
de un hogar constituido, salvo las formalidades meramente institucionales
del matrimonio civil y religioso.

En este estudio nos referimos al concubinato estable. Las razones son
las siguientes: el concubinato inestable no puede ser analizado a través de
los datos censales: exige un analisis de campo (no olvidar que este trabajo
lo hicimos en Bélgica a base de datos censales); segundo, es un estado que
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en sociologfa familiar se le considera préximo a la prostitucién. Tampoco
nos referimos en este estudio, al desorden familiar del adulterio, aunque en
el dlengua]e comun, se le llame “concubina” a la amante de un hombre ca-
sado.

I PARTE
ANALISIS DE LA SITUACION DE HECHO

Dado que el fenémeno del concubinato aparece con las mismas caracte-
risticas en América Central entre la poblacién ladina, y la variante mas
determinante la encontramos en los grupos indigenas, tomamos para nues-
tro estudio dos paises: El Salvador y Guatemala, que permiten un trata-
miento comun del fenémeno en lo que a la poblacion ladina se refiere, que
tienen una historia que ha caminado durante toda la colonia a la par y que
al mismo tiempo permiten descubrir mejor la variante de los grupos indi-
genas por su alto indice en Guatemala y su casi inexistencia en El Salvador.

Capitulo 1I.
CONCLUSIONES DEL ANALISIS CUANTITATIVO
Los datos censales de Centro América para 1950 arrojan el siguiente

cuadro del estado civil de la poblacion, haciendo para el caso de Guatemala
la distincién entre poblacién ladina e indigena.

Pals . Soltercs Casados Concublnos Divorclados  Viudos Otros
Guatemala ......... 37.2 18.0 38.5 0.3 0.3 —
—*ladinos” ....... (43.1) (23.49) (28.5) 0.49) (4.6) —_
—*"indfgenas” . (31.4) (14.1) (48.4) (0.05) (5.3) —_
El Salvador .. 44.6 24.3 24.2 0.3 5.0 1.6
Honduras ... 50.7 22.7 22.3 0.4 3.0 0.9
Nicaragua .. ... 46,5 25.6 22.7 0.4 4.6 —
Costa Rica ......... 42.1 43.6 7.5 0.2 5.4 0.8

Este cuadro nos permite apreciar lo que acabamos de afirmar, que el
fenémeno del concubinato es numéricamente semejante en toda América
Central. Las excepciones son Costa Rica y Guatemala, pero si en Guatemala
tomamos la poblacion ladina solamente, descubrimos una constante seme-
jante a los otros paises de C. A. La poblacion indigena, en cambio, presenta
un cuadro excepcionalmente especial: 14.1% de casados y 48.4% de uniones
libres. Costa Rica, la otra excepcion, arroja un cuadro estadistico que nos
demuestra una sociedad mas establecide en lo que a la constitucién de la
familia se refiere.

En el analisis estadistico que, en nuestro trabajo ocupa mas de 50 pagi-
nas, constatamos una serie de constantes cuyas conclusiones son las siguien-
tes: 1/ en relaclén a la sociedad ladina aparece claro: a/ que el concubinato
no se presenta ordinariamente en la clase alta ni en la clase media de las
paises centroamericanos, de tal modo que no es un hecha aceptado en estas
clases sociales. Y si alguien, por efecto de la movilidad social imperante
actualmente; cambia de status y de estrato social o toma un cargo politico
importante viviendo en concublnato, buscara la manera de establecerse en
matrimonio sea este civil o religioso. En la clase alta es un hecho exigido- el
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matrimonio religioso. El concubinato por tanto se nos presenta principal-
mente en la clase pobre que constituye un 60% de nuestra poblacién. En la
poblacién urbana el 20 a 25% de la poblacion mayor de 14 afios vive en
concubinato. En la poblacién rural no afectada por influencias religiosas
culturales o tradicionales, el concubinato es mayor que en la poblacion ur-
bana. En aquellas provincias donde la influencia tradicional religiosa o cul-
tural incide positivamente en la poblacién, encontramos los indices més
bajos. Es el caso de los Departamentos de Chalatenango, Cuscatlan, Cabafias
y San Vicente en El Salvador, donde los indices bajan hasta 9% y llegan
a tener un méaximo de 16%. (recordemos que la media nacional es de 24.2).
b/ El indice de concubinato mas elevado se encuentra en las provincias ba-
naneras y en las provincias de café. El fenémeno lo encontramos como cons-
tante en toda C. A,, aun incluyendo el caso de Costa Rica, donde —como
hemos visto— el indice de matrimonio es casi el doble que en los otros pai-
ses de C. A. Esto se debe por una parte al indice de masculinidad que se
acumula en estas fincas y por otra parte el nivel cultural de la poblacién
que viene a trabajar, y al ambiente creado dentro de las haciendas donde
no se provee debidamente al alojamiento de la mano de obra, sobre todo en
las haciendas de café, que conocen una acumulacién de poblacién flotante
durante los meses de la cosecha.

2/ La sociedad indigena. a) En la sociedad indigena el concubinato se
presenta como la resultante de la tradicién cultural propia al grupo indi-
gena. Alla donde esta sociedad permanece compacta ella misma y aislada de
las influencias de otra cultura, el conjunto de la poblacién se afecta verda-
deramente a las normas tradicionales del grupo indigena. Por el contrario,
cuando la poblacién indigena se encuadra en un medio ladino, esta aban-
dona algunas caracteristicas de su vida tradicional. b) la sociedad indigena
recibe igualmente la influencia favorable al concubinato en las explotacio-
nes de banano y de café. c) en aquellos lugares donde el ceremonial indi-
gena ha recibido el impacto positivo de un injerto del ceremonial civil o
religioso, el concubinato disminuye en favor del matrimonio-contrato-sacra-
mento,

Capftulo 11
Conclusiones del Andlisis Cualitativo
I1.—El concubinato entre la poblacién ladina.

El concubinato lo encontramos como la forma establecida de unién ma-
rital entre la clase pobre del medio urbano y del medio rural. Son varios
los factores que podemos sefialar como causas de esta situacién de hecho;

A.—CAUSAS EN EL MEDIO RURAL
a) El exceso de formalidades legales

Ni las leyes civiles relativas al matrimonio, ni las canénicas, han sido
concebidas en funcién al hombre marginal del medio urbano, ni en funcién
al hembre rural de estos paises. Pensemos, por ejemplo, en el embrollo de
tos registros civiles, en la limitacién de la capacidad de unir en matrimonio
civil restringida a dos funcionarios: los alcaldes y los gobernadores; en el
problema del hombre del campo de retener fechas. Ellos establecen relacio-
nes de tiempo por los acontecimientos notables en el lugar; “cuando Ubico”,
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“cuando el general Martinez”, “cuando el comunismo”, “cuando la corren-
tada”... etc., pero no dan el dato segiin el mes y el dia. Y un hecho fre-
cuente, es el trato que estas personas reciben en las oficinas rr_lumclpales.
El campesino es lento y llega con su complejo social a estas oficinas, donde
tiene que entrevistarse con el sefior Secretario Municipal que es ya un le-
trado que hara volver una y otra vez al interesado, porque para atender al
campesino no hay prisa. Las mismas jurisdicciones municipales son exten-
sas y cubren de ordinario un territorio con varios cantones. Venir a buscar
partidas y llenar las diligencias matrimoniales supone varios dias de idas
y vueltas, muchas veces solamente para saber que todavia no se han encon-
trado los documentos.

b) La pobreza de la poblacién

Todo lo que dejamos dicho anteriormente supone tiempo, y mucho
tiempo, en el campo. Supone por tanto jornadas de trabajo, que significan
dinero. Y el campesino y el hombre marginal del medio urbano viven al
dia. La costumbre social exige al menos el traje de boda para la novia y
una recepcién que, en los cantones y en los pueblos del medio rural implica
atencion a la gente del lugar. Se piensa mucho antes de obligar;e a tales
gastos, y muchos concubinos dicen que no se casan por falta de dinero.

¢) La inexistencia de leyes que favorecen el matrimonio

Por una parte no hay ventajas legales para el casado segun la ley. Pero
ademas, aunque se diga en las Constituciones de cada pais que la familia
sera protegida por el Estado, de hecho esa proteccién no se da. Mas ain hay
leyes en las que se favorece de igual manera a la esposa que a la concubina.!

d) La falta de sacerdotes

La media de fieles por sacerdote es del orden de un sacerdote por 7.000
fieles. Pero de hecho muchos de estos sacerdotes trabajan en la ensefianza.
Esto hace reducir el nimero de sacerdotes que estan directamente al servi-
cio de los fieles en una proporcidn que oscila entre los 10.000, 20.000 y hasta
30.000 fieles por sacerdote, seglin las didcesis. Y si a esto afiadimos el hecho
de la extensién parroquial y la falta de vias de comunicacion en el medio
rural, cabe preguntarse si se puede obligar moralmente a tales fieles a re-
currir al sacerdote para su matrimonio religioso, cuando la posibilidad fisica
de tener un sacerdote cerca es tan reducida.

Por otra parte, ain suponiendo que esta conciencia moral de la obliga-
cién del sacramento exista, es de esperar, dada la escasez de sacerdotes que
segun los estudios méas recientes no hara sino agravarse en los afios venide-
ros, que esta conciencia que hoy pueda existir de alguna manera tendra
que ir disminuyendo.’ '

e) La ignorancia religiosa

Consecuencia de lo anterior, es la ignorancia religiosa que, segin pala-
bras de dofia Coralia de Lemus en el “XI Congreso Panamericano del Nifio”
en Bogota (1959), ““...da como resultado una religiosidad de rutina, meca-
nica, y por consiguiente ineficaz para crear normas de conducta y para la
formacion de una conciencia de responsabilidad moral”.
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f) La existencia de prejuicios alrededor del matrimonio

Es facil constatar entre los concubinos una serie de prejuicios sobre el
matrimonio civil o religioso: “La mujer una vez casada se hace haragana y
menos atenta con su marido”, dicen los hombres. Las mujeres por su parte
dicen que el hombre casado pega a su mujer, se embriaga, es infiel... y la
mujer tiene que seguir con él, porque asi es la vida de matrimonio. Es decir,
el quadro socio-cultural de los hogares establecidos en matrimonio no es l-a
mejor propaganda para que los que viven en concubinato aspiren al matri-
monio civil o religioso.

g) El cuadro socio-econémico

A todo esto hay que afiadir la condicionante del sub-desarrollo, que no
hace sino agravar el problema especifico que nos ocupa, ya que incide en
toda la vidal del hombre reduciéndolo de hecho a un marginado social, que
no se integra ni puede reaccionar conforme a los valores sociales de la so-
ciedad global.

B.—CAUSAS EN LA POBLACION DEL MEDIO URBANO

En el medio urbano hemos encontrado también el concubinato como la
forma establecida de unién entre la poblacién pobre, que se refugia para
vivir en los llamados “mesones”. Ademas de las causas generales que deja-
mos descritas arriba, podemos indicar dos que inciden de manera especial
en el comportamiento del hombre pobre del medio urbano:

a) Su condiclén de “marginal” en el medio urbano

La ciudad hace perder los controles sociales del medio rural. Las ciuda-
des de América Central no escapan al fenémeno de la urbanizacién. El éxodo
rural es muy elevado. Y el hombre rural que emigra a la ciudad viene sin
ninguna profesion que le permita establecerse e integrarse en la ciudad. Es
un “don nadie” que se ve obligado a vivir su anonimato social. Su situacién
lo margina de la ciudad y esta a su vez lo margina ella misma. Si algin va-
lor social traia de su medio propio en relacién al matrimonio, la ciudad no
le ayuda a mantenerlo. Y hemos visto anteriormente que en el medio rural
este valor no es algo adquirido por toda la poblacion. No es de extrafiar por
tanto que en las ciudades tengamos un indice de concubinato mayor que en
el medio rural.

b) La forma de habitaclén en “mesones” y “barracas”

El recién llegado a la ciudad no encuentra para él otra forma de habi-
tacién que “los mesones” o “las barracas”. Alli l1a forma establecida de unién
marital es el concubinato. Sus hijos viven ese ambiente de hacinamiento,
donde es imposible cultivar valores morales. Terminada la escuela primaria,
estos muchachos y muchachas de 14, 16 afos se ven obligados a buscar tra-
bajo, y muchas veces, desde la edad de 7, 8 afios corren por las calles ven-
diendo periddicos, chicles, peines.... porque deben ayudar a maniener
la casa.

Salir de ese medio es su liberacién. Y tanto los jovenes como las jove-
nes no han conocido otra forma de union marital que la consensual de am-
bas partes. Y asi, a temprana edad, 16 - 18 ajios, ellos también van a consti-
tulr otro hogar concubino.
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II.—E1 concubinato de la poblacién indigena

En la poblacién indigena el concubinato (tal como lo consideramos aqui:
en frente de la ley), se presenta de una manera distinta a como lo hemos
encontrado en el medio rural y urbano en la poblacién “ladina”. Entre los
indigenas es la forma establecida por su cultura propia la que toma prepon-
derancia. La unién no se hara pura y simple por un acuerdo consensual de
las ;;)artes, sino que se cefiira al rito o ceremonia establecida por la eos-
tumbre.

A.—La institucién familiar entre los indigenas

La comunidad indigena descansa en la institucion familiar. En cada co-
munidad hay una jerarquia local de autoridades civiles y religiosas, y no se
confian cargos importantes a un hombre sino hasta que éste ha tomado es-
tado matrimonial segiin la costumbre establecida. El estatuto social de una
persor_lla depende del lugar que ocupa en esta jerarquia rigida civil y reli-
giosa.

Este matrimonio segiin la costumbre establecida se hace a temprana
edad, entre los 15 afios. La joven debe llegar virgen al matrimonio. Aquella
que acepta relaciones sexuales fuera del matrimonio se la califica de “an-
dalona” y esta reputacién le queda durante toda su vida. De alli que los
padres traten de asegurar a edad temprana el matrimonio de sus hijas.

1a comunidad sigue de cerca el comportamiento de los jovenes en ge-
neral. Cosa relativamente facil, pues se trata de pequefias comunidades de
50 a 100 familias. El matrimonio suele ser endogamico, entre personas de la
misma comunidad o del mismo grupo indigena. La separacion y el divor-
cio son casi inexistentes. Si hay algunos casos, los hijos siguen a su padre
0 a su madre segiin el sexo. La viuda puede volverse a casar, sin ser por
esto mal vista en la comunidad.

Hay una verdadera ceremonia y rito matrimonial, que admite variantes
segiin las diversos grupos indigenas, pero que se cifie a ciertas constantes
que podemos resumir con B. D. Paul en su obra “San Pedro de la Laguna”
pp. 31 y ss. de la siguiente manera:

a/ una serie de visitas de los padres del novio a la casa de 1a novia;

b/ participacién de los ancianos de la comunidad, que son consultados
sobre la reputacién moral de los pretendientes y juegan el papel de
consejeros para la novia preparandola para el matrimonio;

¢/ regalos a la familia de la novia de parte de la familia del novio;

d/ demostracion de una constante perseverancia del novio en relacién
a la novia;

e/ participacién preponderante de los padres de ambas familias.

E1 noviazgo se inicia ordinariamente con ocasién de los viajes diarios
que las jévenes hacen a la fuente de agua. En el camino el pretendiente tra-
ta de conquistar la simpatia de la joven. Esta no debe hacerse acompafiar
nunca por el joven, pues corre el riesgo de ser sefialada como “andalona”.
Si acepta al joven pretendiente, la joven dejara caer su pafiuelo o alguna
prenda personal que debe ser recogida por el joven como signo de la acep-
tacion por parte de la joven.

La prenda de la joven la entrega el joven a sus padres y son estos los
que entablan con los padres de la novia las conversaciones que terminaran
llevando a sus hijos al matrimonio. .
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Hay tres visitas de rigor. En la primera los padres de la novia no deben
aceptar el hecho, pero senalan el dia para una segunda visita y esta se hace
con la presencia de un pariente de la familia del novio. En esta visita la
familia de la novia acepta regalos de la otra familia y sefialan el dia para
una tercera visita, a la que se invita un testigo extrafio a las dos familias, es-
cogido entre los “principales” del lugar (un “principal” es un hombre que
;Ia de)sempeﬁado ya los mas altos cargos en la jerarquia civil o religiosa del
ugar).

En esta tercera visita hay un discurso de rigor, hecho por el “principal”
para pedir la mano de la novia, al que responden los padres de la novia
sefalando las virtudes y defectos de su hija. Se llama a la hija. Se le mues-
tra la prenda gue ella habia dejado al pretendiente y esta acepta o no a su
pretendiente. Si lo acepta, que es lo obligado por la costumbre, se fija para
tres o seis meses mas tarde la boda. Durante este tiempo el novio se obliga
allevar cada dia o cada semana, seglin la costumbre local, regalos a la fami-
lia de la novia: lefia para el fuego y cada mes un jabén para la novia.

La ceremonia del matrimonio se hace ante la presencia del “chiman”
(sacerdote-brujo indigena). Cerca de las siete de la manana el cortejo del
novio se encamina hacia la casa de la novia. A su llegada los padres del no-
vio hacen regalos a los padres de la novia. Las dos familias toman asiento
la una frente a la otra y el “chiman” se coloca en medio con los novios y
testigos de ambos. Se intercambian discursos de las dos familias, después
el “chiman” hace el suyo y acto seguido bendice a los novios y reza por los
nuevos casados. Se sirven alli mismo los brindis de “chicha” y se origina el
cortejo matrimonial que camina esta vez a la casa del novio, donde se hace
la fiesta al compés de la marimba.

Hay, por tanto, entre los indigenas una verdadera forma matrimonial
establecida por la costumbre local. Y aqui conviene notar cémo en las co-
munidades donde se ha hecho una insercién del ceremonial religioso caté-
lico dentro del cuadro ceremonial que dejamos descrito, encontramos que
el indigena acepta el matrimonio sacramento.

B.—Causas del concubinato entre los indigenas

Aqui tenemos que concluir que el hecho de la no aceptacion de estos
ritos como forma de matrimonio civil o religioso, es la causa principal por
la que seguimos considerando como “concubinos” ante la ley y ante la Igle-
sia a los hogares indigenas.

Nos resta ahora investigar las causas histéricas que han motivado esta
situacién de hecho del “concubinato” ante los ladinos del medio urbano y
rural, y las causas de la no integracién de la cultura indigena como parte
del complejo cultural centroamericano. Es lo que estudiaremos en la segun-
da parte de nuestro trabajo.

II PARTE

Factores Histérico-Institucionales del Concubinato
en América Central

CAPITULO I—EL ENCUENTRO DE DOS CULTURAS

Extrafra a algunos autores que en estos paises colonizados por Espafia,
el fndice de concubinato sea tan elevado, siendo asi que en Espaiia este fe-
némeno es casi inexistente. Se hace necesario, por tanto, retroceder en la
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historia y buscar cuéles pueden haber sido las causas o factores que influ-
yeron en este comportamiento, pues sabemos ademas que los indigenas, a
la llegada de los espafioles, tenian y respetaban la institucién familiar.

A.—La Espafia conquistadora y colonizadora

Los primeros pobladores que llegan de Esparia, vienen de Extremadura,
Andalucia y Castilla, segun varios historiadores. Oscar Valladares, en su
estudio “Caracteristicas generales de las sociedades latinoamericanas”, llega
a afirmar que: “...el 80% de los acompafantes de Colén y de los conquis-
tadores eran judios y moros conversos, que pasaban a Ameérica huyendo de
la Inquisicién, segiin unos y de las represalias de los castellanos y aragone-
ses vencedores de Boabdil, segiin otros. Lo prueba, ademas del vocabulario
general hispanoamericano formado en un 30% de palabras de origen arabe,
la terminacén “EZ” de la mayoria de los apellidos populares: Gonzalez, Ro-
driguez, Martinez, Alvarez, Lépez... etc.””®

Por otra parte, es digno notar que los grandes conquistadores no fue-
ron hombres de universidades, ni de la nobleza espafiola. Si tomamos por
ejemplo a Alvarado, Belalcazar, Hernan Cortés, Jiménez de Quezada, Nunez
de Balboa, Pizarro, De Soto y Valdivia, podemos hacer, salvo algunas varian-
tes que, no se repiten de igual manera en todos, la siguiente trayectoria en
su curriculum vitae: a/ nacido de una familia pobre de Andalucia o de
Extremadura; b/ sin estudios superiores (es la época de las grandes uni-
versidades espafiolas); c/ el deseo de aventura lo trae a América; d/en
América logra conquistas para la Corona, y con esto, prestigio y nombre
personal; e/ gracias a estas conquistas se le otorgan titulos y poderes; £/
envidia de sus camaradas, mal comportamiento con los indios, abusos de
poder; g/ pérdida de la confianza del Rey, juicio, prision y algunas veces
hasta condena a muerte.

Sabemos cémo el sur de Espana fue durante ocho siglos dominado por
los moros, y justamente el afio 1492, en que América era descubierta, Fer-
nando de Castilla logra la victoria de Granada. Los ciudadanos de Extre-
madura y Andalucia se encontraron por tanto entre dos fuerzas en relacion
al matrimonio: una la costumbre &rabe de la poligamia mantenida durante
ocho siglos; otra la ley que la Corona les imponia: el matrimonio formal.
Partir a Ameérica significaba para ellos una liberacién de estos controles.

Es claro que viniendo en plan de conquista, los primeros pobladores
que llegaron eran hombres entre la edad de 18 a 25 afios. Solamente en 1539
Carlos V permite por la ley del 23 de mayo que las esposas acompafien a
sus maridos, pero no permite que vengan j6venes solteras. La mujer indi-
gena no es fea, ni es repugnante al hombre espanol; todo lo contrario, es
atractiva. Son varios los escritos que dan fe. Bastenos citar al Obispo de
Yucatan Don Diego de Landa, que afirma: “Las Indias de Yucatan, son en
general de mejor disposicién que las espafiolas, y mas grandes y bien he-
chas, ca no son de tantas renes como las negras. Précianse de hermosas las
que son, y a una mano no son feas...”®

Si a estos factores afiadimos el hecho de la travesia, dos meses y mas en
el mar entre soldados, todos hombres en edad de matrimonio, su posicion
ante los indigenas de vencedores sobre vencidos, la costumbre indigena de
entregar las doncellas al vencedor en simbolo de paz... no es de extrafar
que pronto tuviéramos en América centenares de mestizos, hijos de india y
de espafiol, de tal modo que una de las preocupaciones de la Corona y de la
Iglesia fue la de establecer a todo lo largo de América los orfanatos para
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educar alli a los hijos de espafoles, ya que corria en ellos sangre de cristia-
nos. El mestizaje, que se ha pretendido presentar como el fruto de una vir-
tud, aparece histéricamente como el resultado de una situacién que es ex-
plicable humanamente, pero no es virtud ni mucho menos moral cristiana.

B.—Los indigenas a la llegada de los espafioles

Eran pueblos con su cultura propia. Con su estratificacién social: nobles
comerciantes, artesanos y plebeyos. En relacién al matrimonio tenian una
serie de ritcs y de fiesias que, con algunas variantes, las encontramos en
Guatemala como dejamos descrito en paginas anteriores. La poligamia era
solamente permitida a gente de la nobleza. Diego de Landa en la misma
obra citada anteriormente, p. 272, describe el fenémeno del divorcio: “Cuan-
do los padres no pueden persuadir al marido a volver con su mujer, ellos le
buscan otra, y los padres de la novia hacen lo mismo. ...Son muy celosos y
dificilmente aceptan la infidelidad de su mujer...”

C.—Conclusiones de este analisis

Podemos concluir de todo esto: 1/ que el espafiol de la conquista no es
ni mucho menos el hombre de la cristiana Espafa; 2/ que entre los indios
de la nobleza existia la poligamia, con todo y existir la institucién familiar,
pero que con la llegada de los espafioles —dado su origen y situacién— ha
una relajacion de costumbres; 3/ en la misma Espafia, la conquista de Ame-
rica trajo como consecuencia una relajacién de costumbres en relacién al
matrimonio, que unida al fenémeno del choque cultural de la costumbre
establecida en la zona de antiguo dominio moro, produjo una situacién que
estuvo incidiendo durante la colonizacion de los pueblos latinoamericanos.

CAPITULO II.—LAS INSTITUCIONES CIVILES

Al analizar la institucién familiar entre los indigenas en la primera
parte, encontramos una afectacién de la poblaciéon indigena a su forma tra-
dicional y que hay zonas enteras en Guatemala que han quedado aisladas,
sin integrarse en la cultura de la sociedad global guatemalteca, de tal modo
que hay provincias donde méas del 70% de la poblacién es indigena. La his-
toria de la colonizacién de esta zona nos da magnificas ensefianzas a este
respecto, que arrojan mucha luz sobre el tema que nos ocupa. '

A.~—La accién colonizadora y las ciudades

La conquista de Guatemala y El Salvador no se hizo de una vez, ni de
la misma manera. Podemos distinguir tres tipos de conquista utilizados por
los espafioles:

1/ —La Conquista guerrera, que fue utilizada por Pedro de Alvarado
a lo largo del Pacifico, dominando esta zona de Guatemala y todo El Salva-
dor. Comienza en 1524 y termina en 1546.

2/ — La Conquista Pacifica, que fue defendida por Fr. Bartolomé de las
Casas y sus hermanos de orden religiosa y fue puesta en practica en el Sur-
este de Guatemala, quedando todavia el nombre de Verapaz que hace me-
moria a tal tipo de conquista. (1536 - 1552)
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3/ —La Conquista medio pacifica y medio guerrera, que se puso en
practica para la conquista del Petén, iniciada por medios pacificos vistos los
resultados en Verapaz, pero que tuvo que terminar con la intervencion ar-
mada dirigida por Martin Arsta (afios 1674 - 1700).

El comportamiento de los indigenas fue distinto, segtn el tipo de con-
quista. Alvarado funda Santiago de Guatemala, como Unica ciudad admin}s-
trativa en toda la zona de Guatemala y dos pequefias ciudades: Atitlan,
como ciudad comercial en el centro, e Iztapa como fortaleza en la costa.
Para el indigena la ciudad administrativa es otra cosa que lo que él conocia
y debe abandonar la zona para establecerse preferentemente hacia el norte
dando asi origen a la concentracién indigena mas importante en Guatemala:
Huehuetenango y El Quiché.

En El Salvador en cambio encontramos mayor fusién del indigena y el
espafiol. Por una parte, no cabe duda —segun los historiadores— que antes
de la llegada de los espafioles ya habia aqui una densidad de poblacién ele-
vada. Por otra parte, en una extensién méis pequefia se fundan cuatro cen-
tros de influencia espafiola: Sonsonate, Acajutla, San Salvador y San
Miguel.

Ya desde entonces descubrimos en las ciudades espafiolas tres grupos
sociales que tienen un comportamiento distinto en relaciéon al matrimonio.
Por una parte las familias espafiolas en el mas alto puesto de la jerarquia
social, que por principio no aceptan el concubinato. Encontramos también
al mestizo, que recibe el impacto de las dos culturas, pero que no es acep-
tado totalmente ni por la una ni por la otra. Es inferior en relacién a los
espafioles y sus hijos directos, pero por haber sido educado ordinariamente
en los orfanatos, puede dialogar con ellos y tiene acceso a los cargos publi-
cos. En relacian a su familia indigena, €l se siente superior y todo el medio
ambhiente le ayuda. Este comportamiento lo encontramos todavia en los pue-
blos donde hay poblacién ladina e indigena, 1a una junto a la otra. El indi-
gena, antes senor de estas tierras, viene a ser ahora “colono” del sefior es-
pafiol. Su vida se desarrolla entre dos influencias: la de su familia indigena,
que le inculcara sus tradiciones y el misionero que le inculcara los rudi-
mentos de una nueva religién, que él ha tenido que aceptar desde el mo-
mento de deponer las armas, pero cuyo contenido ignora.

La conquista pacifica dié lugar a una mayor fusién de las dos culturas.
Pero el respeto de Fr. Bartolomé de las Casas por el indigena y su oposicién
a que éste fuera reducido a esclavitud introducen en esta zona un nuevo
elemento racial: el negro, que dara lugar a los mulatos y que marcara cul-
turalmente la region.

El tercer tipo de conquista termina de hecho con una conquista guerre-
ra y da lugar a ciudades fortaleza que en nada favorecen el mestizaje. Por
otra parte Don Martin de Urstia llega alli con un pequefio grupo de espa-
fioles para toda una vasta regién casi despoblada. Los resultados del mesti-
zaje racial y cultural han sido muy bajos.

B.—Las leyes en relacién al matrimonio durante la colonia
v la vida independiente.

Otro aspecto que hemos visto como factor que influye en el hecho del
concubinato en América Central es lo inadecuado de las leyes sobre el ma-
trimonio. Hagamos también un poco de historia al respecto.

En Espaiia, antes de la promulgacién de “las leyes de Toro” (7 de marzo
de 1505) se distinguian tres clases de matrimonio: 1/ €l matrimonjo pablico
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0 solemne; 2/ el matrimonio “a yuras”, o matrimonio clandestino; y 3/ “la
barragania”, un verdadero concubinato definido por Espasa asi: “Unién de
soltero con soltera. Fundada en un contrato de amistad y compaiiia cuyas
principales condiciones eran la permanencia y la fidelidad”. Durante toda
la Edad Media encontramos en Europa estos tres tipos de matrimonio.

Cuando Espafia descubre América, impera un sentido juridicista. El
Concilio de Letran en 1215 habia establecido para toda la cristiandad que el
matrimonio debia hacerse en presencia del sacerdote parroco y ante dos tes-
tigos. La Espaiia del s. XVI para terminar con el conflicto en esta materia
entre “los fueros comunales” y “las Partidas”, establece en las “leyes de
Toro” que seran penados con el exilio, bajo pena de muerte si vuelven al
reino, aquellos que no se sometan a la celebracion del matrimonio segin lo
establecido por la Iglesia. Esta corriente espariola domina en el Coneilio de
Trento que se pronuncia contra el concubinato y contra los matrimonios lla-
mados “clandestinos”.

Felipe II hace suyas las normas del Concilio, por ley del 12 de julio de
1564. América acaba de ser conquistada para la Corona espafiola y esta nor-
ma conciliar va a ser impuesta inmediatamente por las Cortes de Cadiz,
promulgada por el Rey y puesta en ejecucion por todo el cuerpo administra-
tivo de vice-reyes, capitanes generales e intendentes que la Corona mante-
nia en América.

Iglesia y Estado caminan de la mano en todo esto. Apenas conquistado
Meéxico, se celebra el “Primer Concilio Mexicano” (1524). Se reunen 17 o 18
frailes franciscanos, 5 sacerdotes diocesanos y unos 3 o 4 laicos.!® Una de
sus grandes preocupaciones es el asunto del matrimonio de les reeiém con-
vertidos. Se establece que aquellos que viven en poligamia (la nobleza indi-
gena), antes de ser bautizados tenian que sefialar cual de sus mujeres era
la primera y casarse con ella.

Y llega hasta Roma el problema del matrimonio de los indigenas. El
primero de junio de 1537 por un “Breve” de Paulo III se concede a los indi-
genas el privilegio de no ceifiirse precisamente a la primera mujer, si no se
acordaran expresamente cual de todas era la primera. El Concilio de Lima
en 1567, después del Concilio de Trento, es todavia mas rigorista en rela-
cién al matrimonio. Hace intervenir a un notario en caso de que una de las
partes no se quiera convertir al cristianismo. Todo esto apenas en el primer
medio siglo de presencia de la Iglesia en medio de estas culturas, que por
otra parte tenian ya ellos su forma establecida de matrimonio. En Europa
hasta el s. XIII la Iglesia no hace sino aceptar las distintas formas de matri-
monio establecidas segin las diversas culturas, y respetando estas formas
introdujo solamente la bendicién del sacerdote! 11

La independencia no cambia nada en relacion a esta inadecuacién de
las leyes a la realidad humana. Se copia simplemente de los Codigos vigen-
tes en el extranjero. La legislacion vigente sobre las formalidades para el
matrimonio se decreta a finales del s. XIX, cuando los medios de comunica-
ciébn eran casi inexistentes, la poblacién no sabia leer y el sentido de perte-
nencia a una determinada jurisdicciéon comunal era casi inexistente. ¥ desde
esa fecha el matrimonio civil se puede hacer solamente ante. el alcalde o
ante el gobernador. _

Se comprende que el indigena se sienta mucho mas afectado a su pro-
pia forma de matrimonio local que a esta, imguesta por una ley que no llega
hasta su realidad humana! Y el ladino, que ha perdido ya su tradicién cul-
tural, no tiene otro recurso que la unién consensual pues ni la ley dice algo
para él, ni la tradicion o costumbre local.
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Capitulo II
LAS INSTITUCIONES RELIGIOSAS

Abordamos esta tercera parte sobre la influencia de las instituciones
religiosas en el concubinato considerado ante la ley civil, por el papel que
juegan los valores religiosos en este campo y no precisamente porque que-
ramos detenernos ante el problema del bajo indice de matrimonios en la
Iglesia, que es todavia mas bajo que el que se da en lo civil.

A.—El nuevo mundo cristiano

Hemos visto en el capitulo anterior la influencia del juridicismo en este
campo. En relacién a la accion misionera del primer medio siglo de evange-
lizacién tenemos que decir otro tanto y afiadir ademas otro factor: el sacra-
mentalismo de los misioneros. Es decir, para ellos lo que importaba prima-
riamente era bautizar al mayor numero de infieles. Poco importaba en ese
momento si conocian o no la nueva religion que les era impuesta desde el
momento que deponian las armas. El hecho de recibir el sacramento del
bautismo en nada cambiaba sus costumbres.

El ejemplo que sobre este particular les daban los cristianos que venian
de Espana, como hemos visto antes, no era tampoco favorable a crear nue-
vas costumbres en relacion al matrimonio. Todo lo contrario.

Es alrededor de 1540 cuando va a comenzar en toda América una nueva
accién misionera, que esta si fué la gran obra evangelizadora de Espafna en
América. Felipe II dio leyes precisas relativas a la seleccion de los misione-
ros, y hasta como debian vivir en los poblados indigenas. Establecié “las
doctrinas”, que fueron las antesalas de las estructuras parroquiales, con-
fiando un determinado niimero de familias indigenas a cada misionero. La
Iglesia en América Central jamas ha tenido proporcionalmente tantos sacer-
dotes por fieles como durante este tiempo: finales del XVI, todo el XVII y
el XVIII. Se estima en una media de 2.000 almas por sacerdote en la época.

Hubo una preocupacién por formar sacerdotes nativos. El1 24 de agosto
de 1597 se funda el primer seminario de América Central, en la ciudad de
Guatemala: Y en 1680 se funda el de Leo6n en Nicaragua y el de Comayagua
en Honduras.

La Iglesia juega un papel muy importante en la lucha por la Indepen-
dencia de Esparia, a comienzos del s. XIX. Las corrientes liberales dominan-
tes en la época y la masoneria pagaran sin embargo muy mal a la misma
Iglesia. Hacia 1829 se arreglan los asuntos consecuentes a la Independencia:
anexioén a México, unién centroamericana de las cinco republicas, separa-
cién. Esta altima tesis gana la partida. Los liberales toman el poder en uno
y otro pais y comienzan las expulsiones en masa de clérigos y religiosos.

El 11 de julio de 1829 el Arzobispo Casaus de Guatemala es expulsado
hacia La Habana, juntamente con 289 misioneros. En 1846 se arreglan nue-
vamente las cosas.

En El Salvador una interpretacién legal del Derecho de Patronato en
relacién al nombramiento de los Obispos, puso a esta porcién de la Iglesia
en una situacién de acefalia hasta 1842 en que fue nombrado primer obispo
de la Diécesis de San Salvador Mons. Dr. Jorge Viteri y Ungo, que habia
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sido el hombre de confianza del gobierno para arreglar la situacién. Cuatro
afos mas tarde, el 24 de julio de 1846, emigraba a Nicaragua a causa de la
persecucién religiosa emprendida en El Salvador.

_De 1840 a 1870 la Iglesia en Centro América padece una serie de perse-
cuclones en los cinco paises. De 1870 a 1890 terminan las persecuciones en
las personas, pero se dictan leyes que impiden su labor. Los datos estadisti-
cos nos ayudan a comprender mejor las consecuencias de tal situacién. Si
para 1800 se estima para Guatemala una media de 1.165 fieles por sacerdote
y en El Salvador, 2.123; para 1900 los datos son los siguientes: 9.985 fieles
por sacerdote en Guatemala y 6.306 para El Salvador.

Las conclusiones para nuestro estudio son muy claras:

1/ Si al comienzo de la accién misionera hubo que lamentar varios
errores, hay que reconocer que lo mas grande y lo mas apropiado de toda la
obra de Espana en Ameérica fué su obra misionera a partir de Felipe II. El
misionero fue afianzando las bases de una religiosidad muy grande, gracias
a sus métodos de evangelizacidn.

2/ Esa evangelizacién en marcha se interrumpié durante el tiempo de
las persecusiones a la Iglesia. Después no fue continuada porque se trataron
estos paises como paises ya cristianizados y se vino con cuadros de cristian-
dad. La labor de los religiosos que vinieron a estos paises desde 1890 ha sido
principalmente enderezada hacia la educacién religiosa en los colegios, don-
de solamente pueden recibir formacién religiosa unos cuantos. El pueblo
quedé abandonado a los escasos recursos locales.

3/ De 1829 a 1890 se diezma el namero de sacerdotes y se debilita la
accién de la Iglesia. Los fieles deben mantenerse ya, no por los canales de
una catequizacién, sino por la tradicién familiar. Aquellas practicas y oS-
tumbres religiosas que pueden persistir sin el sacerdote, seran mantenidas
por la tradicién religiosa local: novenas, procesiones, rezos. .. etc. Aquellas
practicas que exijan el cuidado del sacerdote, caeran en desuso. El matri-
monio segin la forma candnica exige la presencia del sacerdote.

4/ Alla donde la costumbre ha sido mantenida por la comunidad —gru-
pos indigenas— se impondra nuevamente la costumbre. Donde ha decaido
la cultura primitiva —comunidades ladinas—, perdido el nuevo valor de la
nueva cultura, caeré el uso de la forma que comenzaba a aceptarse. Y asi
nos encontramos en Guatemala con lo que han llamado algunos “un catoli-
cismo mayanizado”, que viene a ser un sincretismo religioso de practicas y
creencias mayas y catolicas.

5/ Aunque no tenemos datos de matrimonios durante la colonia, todo
parece suponer que hubo una aceptacién y frecuencia del mismo. Pero el
no poder durante siglo y medio tener la asistencia sacerdotal necesaria para
seguir cultivando los valores religiosos, ha ido desafectando a la poblacion
del matrimonio hasta crear prejuicios en contra del mismo.

III PARTE
HACIA UNA POLITICA DE INTEGRACION DE LA FAMILIA
Habiendo analizado las causas del concubinato en América Central,
busquemos ahora una politica que tenga como fin la integracién familiar.
Si el orden social de un grupo exige de sus miembros la conformidad

con ese orden, el grupo debe facilitar a sus miembros la posibilidad de desa-
rrollarse conforme a ese orden establecido.
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Es un hecho que en Centro América la familia monogamica y estable
es un valor adquirido en esta sociedad. El individuo, por tanto, debe adap-
tarse a las normas de este orden familiar monogamico y estable. El concu-
bino que no ve en su unién sino su bien personal y pasajero, pues esta pres-
to a abandonar a su esposa e hijos si surgen dificultades, estd atentando
contra este orden. Ninguna sociedad puede desarrollarse ordenadamente en
este desorden social. Es necesario por tanto buscar soluciones a este proble-
ma teniendo en cuenta la totalidad del problema.

Esta politica, a nuestro entender, debe orientarse en dos sentidos: 1/ ha-
cia la integracion de las familias naturales en las instituciones civiles y reli-
giosas de la sociedad global; 2/ hacia la integracién de la familia nuclear
segan el “pattern” familiar admitido en la sociedad centroamericana: la
familia constituida, institucién estable y monogamica.

Cap. 1| — El cuadro indispensable para la integracién social.

El desarrollo armonioso de un pueblo exige un cuadro en el que todos
los miembros de la comunidad puedan encontrar la satisfaccion de los bie-
nes sociales. Un estado que no busca esto comete una grave injusticia, si en
su plan de accion no mira sino al bien de unos cuantos.

En los grupos indigenas encontramos que la familia es la base de esa
sociedad. La institucién familiar se inicia por ritos de caracter civico-reli-
gioso. La familia es estable y monogamica, al menos después de los dos o
tres primeros anos. Sin duda este hecho ha motivado a la Asamblea Legis-
lativa de Guatemala de 1947 el “Estatuto de las uniones de hecho, estable-
ciendo que “las uniones de hecho... sostenidas de una manera puablica y
consecutiva por mas de tres afos... seran reconocidas por el Estado...
mediando ciertas condiciones”. (Véase el Decreto Legislativo N? 444, del 29
de oct. de 1947; “Diario de Centro América” (Oficial de Guatemala) del 26
de nov. de 1947, t. LI, n. 2). Dejamos a los juristas el ahondar sobre este
particular, nosotros estimamos que lo que se ha hecho en Guatemala se
puede hacer en El Salvador, buscando una férmula juridica que responda a
la situacién del concubinato estable tanto en el medio rural como en el
urbano.

Pero el mero reconocimiento legal no basta. Como afirma el Cngo.
Leclercq “los derechos del hombre no son respetados solamente por el he-
cho de dar una declaracion abstracta o por la prohibicién de aquello que
limita su ejercicio, es necesario que toda la sociedad esté organizada de mo-
do que a todos los ciudadanos se les permita el gozo de tales derechos™ 12

En América Central la forma de tenencia de la tierra, el sistema de sa-
larios, el sistema escolar, por citar algunas grandes lagunas, no estan en fun-
cién del bienestar de toda la poblaciéon, Es todo el orden actual de las
estructuras el que es necesario revisar en funcién al bien de todos y no so-
lamente en funcién de unas minorias, como sucede hasta ahora.

Cap. 2 — La Iglesia y el Estado ante el concubinato.
Ya hemos. dicho cdmo en Guatemala se ha dado un paso con el “Estatuto
de las uniones de hecho”. Hay algo mas: en 1957 la Asamblea Nacional dié

otra ley reconociendo a los notarios publicos la capacidad de unir en matri-
monio civil todos los dias y a cualquier hora.l® Y en 1959 todavia se haee
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una ampliacién mas de esta capacidad, extendiéndola hasta los ministros

de cultp debidamente reconocidos y a los jueces de primera instancia, cuan-
do actllan como notarios.4

De parte de la Iglesia se hace un esfuerzo notable por conseguir en el
extranjero ayuda de sacerdotes.

En El Salvador poco podemos decir como accién del Estado ante el pro-
blema del concubinato. Hay una tendencia en diversas leyes a reconocer
igual derecho a la esposa que a la concubina, p. ej. en el Cédigo de Trabajo.
La Iglesia en cambio ha montado aqui una serie de campafas por el hogar,
y existe, sostenida por Defensa Social Salvadorefia Femenina, una oficina
para ayudar en los tramites legales a los concubinos que deseen arreglar
su situacién. Estadisticamente los afios en que ha habido mayor indice de
matrimonios han sido aquellos en que se han organizado estas grandes cam-
panas: 5.4 por mil en 1950; 4.0 en 1957 y 6.7 en 1959. El indice medio por mil
habitantes fue entre 1948 y 1959 del orden de 3.9.

Estas politicas, sin embargo, nos parecen parciales. Con el “XI Congre-
so Panamericano del Nifio”, estimamos necesario que los gobiernos garan-
ticen a todo nifio la oportunidad de ser educado en su familia natural, que
se hagan las reformas necesarias en las estructuras econdomicas y sociales
con el fin de garantizar a la familia el ejercicio de sus derechos, y que se
faciliten los medios adecuados para llenar plenamente su funcién social,
especiglmente en lo que concierne al mantenimiento y educacion de los
hijos.t

Cap. 3. — Bases para una politica de Integracién de la familia.

A nuestro entender, siendo el problema del concubinato mas de orden
cultural que institucional, las medidas deben tomarse dentro de aquel cam-
po. Huelga decir que todo esto dentro de un plan de desarrollo integral,
como dejamos dicho en el Capitulo 1 de esta tercera parte.

Nosotros creemos que los profesores podrian jugar un gran papel en la
solucion de este problema, haciendo conciencia en los educandos del valor
de la familia estable y monogamica y siendo ellos mismos un testimonio de
hogares asi constituidos. El Estado deberia obligarse a no otorgar ningun
cargo publico sino a los casados. Leccion nos dan en este sentido las comu-
nidades indigenas, en su jerarquia de servicios locales y religiosos.

En el campo de la opinién publica, vemos necesario un movimiento fa-
miliar que llegue a crear conciencia del matrimonio y de la familia en todas
las capas sociales.

En el plano institucional se hace urgente que se simplifiquen las forma-
lidades para el matrimonio —igual cosa habria que decir en relacion a las
leyes canénicas— y que se extienda la capacidad de unir en matrimonio a
mas personas que el alcalde y el gobernador. Los jefes cantonales en el pla-
no de lo civil y los catequistas en lo religioso, podrian desempefiar funciones
en este sentido.

Y en relacion a las leyes sociales, si bien no podemos todavia pensar en
beneficios de alocaciones familiares como existen en otros paises, si pode-
mos hacerlo mejorando salarios que cubran lo necesario al menos para la
subsistencia de una familia media.
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CONCLUSION FINAL

Este problema, como cualquier otro que sea realmente grave, nos lle-
vara a la misma conclusién: nuestras estructuras actuales no son valederas.
Son la causa de una serie de injusticias. Dirigentes, intelectuales, deben
unirse para la elaboracién de una politica de conjunto, que tenga como fin
el cambio de estructuras e instituciones que no estén en funcién al bien de la
comunidad global, para asegurar a todos los ciudadanos el cuadro indispen-
sable donde pueda desarrollarse su vida familiar en paz y felicidad.

N.B.—Nuestro estudio lo hicimos dirigidos por el Prof. De Bie y fue criticado para la
Defensa en la Universidad por el Cngo. J. Leclercq, quien nos decia que era urgente que
para facilitar el matrimonio en América Central se volviera a aceptar por la Iglesia el
matrimonio ante testigos, sin la presencia del sacerdote, como se hizo durante siglos en
Furopa. Damos sus palabras textuales por juzgarlo de importancia: “Voild donc des

baptisés qui désirent se marier et font tout ce qu’ils peuvent pour cela! Et on les dit
qu’ils iront en enfer (qu'ils commetent un peché mortel) parce qu’ils ne remplissent pas
des formalités qu’ils sont incapables de remplir! S’il y a péché mortel, je pense qu’il n
est pas pour eux, mais pour ceux qui prétendent leur imposser ces conditions irrea-
lisables”.16 (Carta personal del 13/11/62).

Con mucho regocijo de nuestra parte leemos en el Boletin de la Conferencia Episco-
pal de El Salvador (enero de 1970) que el 16 de nov. de 1967 la S. C. de Sacramentos en
Roma concede a las Conferencias Episcopales locales, para la legitimacién de matrimonios
rurales, la facultad que dice asi textualmente: “Procuren los misioneros que tales seudo-
cényuges den el consentimiento matrimonial en privado, pero formal ante testigos de
confianza, sin la presencia del sacerdote, si no se puede de otro modo, segin el can, 1103,
par 3, con la obligacién de notificarlo cuanto antes al parroco para anotarlo en el libro
de matrimonios, en secreto si fuere necesario, expresando el nombre de los testigos, o la
legitimacién de la prole”. Este es un gran paso que puede ayudar a soluciones del pro-
blema ante la Iglesia.
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