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RADICALISMO TOLERADO EN EL EPISCOPADO
LATINOAMERICANO: EL CASO DE DOM HELDER CAMARA Y
DOM ANTONIO FRAGOSO*

INTRODUCCION

La finalidad de este articulo es la de seiialar algunas de las lineas
principales del “radicalismo” de la Iglesia Catélica Latinoamericana en la
actualidad. A cualquiera farniliarizado con el tema puede parecer arro-
gante o superficial el tratar nin tema tan amplio en un modesto articulo.
Esta es la razon por la que hay que estrechar la mira y centrarse en el
radicalismo de algunos obispos, mas especificamente en el radicalismo de
dos obispos brasilefios: Dom Helder Camara y Dom Antonio Fragoso. Es
verdad que en América Latina existen obispos y grupos de laicos y sacer-
dotes mas radicalizados.! Este articulo considerara un doble caso de lo
que pudiera liamarse “radicalismo tolerado”. Helder Camara, Arzobispo
de Olinda-Recife y Antonio Fragoso, Obispo de Crateus, caen dentro de
este radicalismo. El estudio comparara a ambos obispos. La comparacion
tiene especial interés por las razones siguientes: 1) Los dos se dedican a
sus tareas pastorales en la misma area geografica del Brasil: el Nordeste,
uno de las regiones mas infradesarrolladas del continente. 2) Ambos per-
tenecen al grupo de obispos “progresistas” que luchan por poner al dia a-
la Iglesia Catélica en Brasil. 3) Los dos, especialmente Dom Helder, hah
emergido como lideres carismaticos del Tercer Mundo y finalmente 4) Han
publicado, casi al mismo tiempo, importantes documentos del género de
manifiestos o programas. En base a dos de estos documentos, que conside-
ro representativos de su pensamiento, voy a desarrollar la comparacién
entre los dos obispos. Estos son los documentos: “;Es la Violencia el Unico
Camino?” de Camara y “Evangelio y Justicia Social” de Fragoso.2

Antes de principiar el estudio comparativo me parece importante
el advertir que Camara es bien conocido internacionalmente. Diferentes
instituciones, especialmente universidades, en Europa, Estados Unidos y
Ameérica Latina, le han invitado a comunicar su mensaje; la vida pablica y
académica de Fragoso ha sido mucho mas modesta, pero no menos repre-
sentativa. Aunque la comparacion estara basada en los dos documentos
arriba indicados, para mayor claridad y mejor entendimiento usaré tam-
bién otros documentos de los mismos autores.

Intento aplicar la técnica de “Analisis de Contenido” a ambos do-
cumentos, siguiendo la definicién que de ella da Berelson: “una técnica de
investigacion para la descripcion objetiva, sistemadtica y (cuantitativa) del
contenido manifiesto de comunicacion”?® Las palabras subrayadas de la
definicién indican el énfasis en el analisis metodolégico que voy a seleccio-
nar y el paréntesis el aspecto del que voy a prescindir, el cugr’ltitativo. La
técnica de la comparacion cuidadosa, basada en la comparaciéon de textos,
sera la usada.

* Este trabajo fue escrito originaimente en inglés, al traducirio al casteliano no tengo
a mano traducciones castellanas de los documentos citades, tengo que hacer mi tra-

duceclén del inglés al castellano.
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El estudio constara de estas partes:

I) Una descripcion objetiva y sistematica de la ideologia de estos
obispos, tal como aparece en sus documentos.

II) Comparacién entre ambos, analizando principalmente el conte-
nido similar.

III) Consecuencias 16gicas sacadas de los documentos.

IV) Algunos factores que han influenciado a Camara y Fragoso y
su influencia en la Iglesia Latinoamericana.

I) DESCRIPCION OBJETIVA Y SISTEMATICA DE LAS IDEOLOGIAS

Para lo que se pretende hacer basta con definir ideologia como “un
sistema de creencias, en un sentido amplio, que es usado para justificar
una accién politica”.? Debemos tener presente que los obispos Camara y
Fragoso hablan desde el punte de vista de una cultura cristiana y normal-
mente se dirigen a cristianos.

A) Evangelio y Justicia Social de Fragoso.

Fragoso principia sentando que él va a dar testimonio de lo que,
basado en su experiengia y reflexién personal, considera que es la relacién
entre Evangelio y Justicia Social. En su manera de pensar hay dos con-
cepciones cenirales. La primera es la de entender a Jesucristo como el
liberador total de todos los hombres en todos los tiempos. La figura de
Moisés en el Antiguo Testamento eemo libertador de Israel de la opresion
egipcia, se levanta como un simbolo del papel que Jesucristo desempefia
con respecto a todo el género humano. La liberacién cristiana querida
por Dios rescata a hombres y mujeres no sélo del pecado sino también
de las consecuencias del misrao. Los cristianos en virtud de la aceptacién
de la “Buena Noticia” de la liberacion para todo el género humano, espe-
cialmente para los pobres y oprimidos, estan llamados a tomar parte en
el esfuerzo por la liberacién total del hombre; estan llamados a una lu-
cha por la justicia. Fragoso usa frecuentemente preguntas retéricas. Una
de estas preguntas es: jestan hoy los cristianos comprometidos en la lucha
por la liberacion? Para él el compromiso existente es timido e insuficiente.

Una segunda idea basica en el pensamiento de Fragoso es la de que
el hombre es imagen de Dics creador. La vocacion del hombre es a la
creatividad. Por esta llamada la vocacion del hombre es la de dominar el
mundo. Quienquiera que se oponga o no respete la cualidad creadora del
hombre no respeta la imagen de Dios en el hombre (imagen entendida
siempre como semejanza). Un entender o predicar el Evangelio que pue-
da conducir a la pasividad o resignacién ya no es el Evangelio de Cristo.
El mensaje biblico va mas alla. El hombre no es sélo la imagen de Dios,
todo el universo ha sido creado para el hombre, no para un pequefio gru-
po de hombres. La concentracién de las riquezas de la tierra en-las ma-
nos de unos pocos va contra la dignidad humana. Las riquezas de la
tierra deben ser participadas por todos. La propiedad privada tiene una
importancia secundaria, por esto los que usen de los bienes de la tierra
en una forma arbitraria son efectivamente ladrones.

El Evangelio hace al hombre equivalente a Jesucristo. Si uno cree
en el Evangelio de Jesucristo debe actuar de acuerdo con esa fe, organi-
zando la vida social, econdomica y politica de una manera acorde con su
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fe. Aqui no tienen importancia las diferencias entre denominaciones cris-
tianas, se trata de una tarea ecuménica. Mas aln, existe una identifica-
cién entre Jesucristo y el hombre desposeido. La Teologia Catélica ha
elaborado la identidad entre Cristo y la Eucaristia, pero todavia no ha
elaborado en forma coherente la identificacién de Cristo con los pobres.
La falla en reconocer esa identificacion de Cristo con el pobre ha dado
como resultado unos patrones de comportamiento entre los cristianos que
deben cambiarse. No pocos obispos desempefian todavia el papel de sefio-
res feudales. La verdadera visién cristiana debe llevarse primero a los
obispos, después a los sacerdotes, a los miembros de las 6rdenes religiosas
y a todos los cristianos. ;Habra suficiente coraje, por parte de la Iglesia,
para renunciar a sus tierras, sean éstas muchas o pocas, para dar a los
desposeidos campesinos la oportunidad para un cultivo creativo de la tie-
rra? ;Tendran las ordenes religiosas coraje suficiente para renunciar a
la propiedad y al manejo de sus establecimientos educativos, en orden a
dedicarse ellos a la tarea de una educacion que llegue a todos? Hace falta
un testimonio institucional cclectivo de pobreza, el testimonio individual
no es suficiente. Si no se da ese compromiso colectivo no tendremos la
autoridad moral para una denuncia profética.’

La caracteristica méas importante de la fe cristiana debe ser el amor-
caridad. Pero el nombre moderno de la caridad es desarrollo. Si los cris-
tianos creen seriamente que existe una identificacion entre Cristo y el
pobre, entonces no pueden esquivar el compromiso con la lucha por la
justicia por medio del desarrollo.

Actualmente los cristianos estdn mas bien ausentes en la vanguar-
dia del desarrollo. No es suficiente reunirse para una celebracion litlrgica,
también constituye una imperativo el unirse en la lucha por la liberacion
humana. Una celebracién litargica que no esté relacionada con la jus-
ticia social puede convertirse en una prédica de ateismo. No todos creen
en Cristo, pero todos, especialmente los pobres y los oprimidos, pueden
leer un signo que apela a las profundidades de la esperanza humana: la
esperanza de la liberaciéon. La lucha por la justicia constituye ese signo
visible de lo que los cristianos creen. Si el cristiano es fiel al Evangelio
debe ser un hombre de esperanza, un hombre que no se retira de la lucha.
Hay que cambiar el desorden moral establecido. Un cristiano que no
lucha por la justicia es un cristiano mediocre y no da testimonio del Dios
en que cree.

3

Actualmente existe en Brasil un orden injusto: “...uno de cada
cuatro campesinos brasilefios posee tierra, mas del 629 de la tierra de
este pais pertenece a menos del 3% de sus habitantes.”® Fragoso pretende
ser mas concreto y describe la situacion de su propio Nordeste:

Cada uno sabe que el ingreso anual per capita en
Brasil es inferior a los 300.00 dolares. ., En el Nor-
deste este se reduce a 150.00 doblares. Pero todos
nosotros sabemos que en el Nordeste el dinero se
encuentra concentrado en las manos de quienes
poseen el poder econémico. ;Qué es lo que queda
como ingreso anual per capita para los campesi-
nos? ;Quiza 20.00 dolares al ano?”?

En el Nordeste existen ciertas sefiales que indican un proceso de

liberacién: electrificaciéon, presas, procesos industriales, nuevas fuentes
de trabajo, carreteras. ;Pero existe alguna esperanza para el desarrollo?
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Fragoso reconoce que no es un experto en este campo. Sin embargo pien-
sa que el Nordeste esta cayendo en un “creciente infradesarrollo”; esto
es un infradesarrollo que crece a una tasa cada vez mayor en la region.
Los avances antes indicados, de hecho, estan beneficiando a los terrate-
nientes o a los que ya poseen el poder econémico. El resultado final sera
una concentracion todavia mayor de capital y una brecha cada vez mas
ancha entre las masas destituidas y los realmente ricos. Nadie ha pen-
sado en una campana para hacer a los campesinos conscientes de su situa-
cién y darles una conciencia politica para que sean capaces de tomar parte
en la lucha por la justicia y la liberacion del Nordeste. El movimiento en
favor de una educacién basica estd casi muriendo. La cruzada guberna-
mental (Cruzada ABC) en lugar de surgir como una cruzada liberadora
se convierte en una colonizacion cultural, ya que no respeta los patrones
culturales del pueblo del Nordeste. Fragoso todavia describe con mas
detalle la situacion de su didcesis de Crateus e indica los pasos y estra-
tegia local para una lucha por la liberacion.

Los mismos campesinos deben ser los agentes principales de su pro-
pio progreso. Los programas para este progreso no deben ser impuestos
desde arriba por el estado en la forma de un “paternalismo vertical”. La
conexién intencional entre la fe cristiana y la accion social ha llevado a
la implementacién, a un modesto nivel, de la siguiente estrategia: la accion
debe principiar por estimular a los campesinos a unir fuerzas y descubrir
su propia dignidad. A descubrir el que ellos son tan dignos de respeto
como lo es el Presidente de la Republica, ya que ellos y el son imagenes
de Dios creador. Por esto el primer paso ha sido el despertar de la con-
ciencia, la concientizacion, y su politizacién. Fragoso, citando al pedagogo
brasilefio Paulo Freire, explica lo que entiende por concientizar:

Concientizar es darle al hombre una conciencia
critica, una capacidad para entender las contradic-
ciones del régimen bajo el cual vive, una capaci-
dad para juzgarlo, para conquistar una cierta in-
dependencia frente a ese régimen, llegando a ser
capaz de decidir por si mismo, de hacer uso de su
derecho para la propia determinacién. Dar al hom-
bre una conciencia critica y la posibilidad de de-
terminar por si, esto es concientizar.®

El segundo paso consiste en reforzar la solidaridad fraternal de los
campesinos en sus propias comunidades humanas. Estimularlos para que
se reunan con el propdsito de discutir sus problemas comunes, para pro-
mover a sus propios lideres naturales, para la elaboracién y realizacién
de pequenos proyectos. Cuando los campesinos llegan a ser adultos y li-
bres son capaces de exigir, de parte de las autoridades, respeto a sus pro-
pios derechos.

El tercer paso es iniciar el funcionamiento de aseciaciones coope-
rativas. El régimen econémico imperante en Crateus es capitalista, o pre-
capitalista, y no ofrece ninguna ventaja para la gente empobrecida. Exis-
ten obstaculos de naturaleza legal y politica que impiden el desarrollo de
asociaciones cooperativas. Nos enfrentamos, dice Fragoso, con estructu-
ras politicas, sociales, econdmicas y legales que se oponen al desarrollo.
Estas estructuras deben ser modificadas y no seran modificadas por aque-
llos a quienes favorecen. Los campesinos y trabajadores, no solos sino en
unién de todo el pueblo, seran capaces de cambiar esas estructuras cons-
tituyendo un importante “grupo de presion”.
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Algan progreso principia a aparecer en Crateus. La lucha esta
basada en la fidelidad a Cristo y a su Evangelio. La acusacién de “sub-
version” que se ha hecho contra esta lucha no puede aceptarse.

Aspecto importante del programa de Fragoso es su postura frente
al Comunismo. Puede suceder, opina, que los rusos dominen el mundo.
En tal caso, a pesar de su postura atea, dominando el mundo, la materia,
van a estar realmente cumpliendo los designios de Dios y haciendo al
hombre mas hermoso como imagen de Dios creador. Por otra parte, si
Ilamamos subversion a la lucha por la liberacién, le estamos haciendo el
juego al Comunismo. Las esperanzas de los campesinos y trabajadores
descansan en aquellos que luchan por la justicia. Si esta lucha es llama-
da subversion, la misma esperanza de justicia aparecera entre ellos como
subversiva y por este proceso seran conducidos a la verdadera subversion.

Finalmente veamos la postura de Fragoso ante la lucha armada.
Reconoce que puede llegar a ser necesaria y en este caso puede estar sus-
tancialmente de acuerdo con el Evangelio, Pero la determinacion de esa
eventual necesidad no constituye una tarea de los obispos. La decisién
pertenece a los ciudadanos adultos.

B) iLa Violencia el Unico Camino? de Camara

Camara parte del hechu de que la violencia ha existido siempre.
Hoy esta presente en todas partes y de muchas maneras. Reconoce que
es facil hablar de violencia en abstracto para condenarla sin apelacion,
sin distinguir sus causas y complejidad, o para defenderla desde una
distancia segura a la manera de un “Che Guevara de saléon”. Por otra
parte es muy dificil hablar de violencia cuando uno esta envuelto en el
corazén de los sucesos. En tales condiciones, incluso algunos de los me-
jores y mas generosos, se sienten tentados o magnetizados por la violencia.
I.a opinién de Camara sera la de un hombre que no sélo vive en una si-
tuacién pre-revolucionaria, si1io que considera que no tiene derecho a trai-
cionar a las masas latinoamericanas, pecando contra la verdad y el amor.

Para captar por qué la violencia puede convertirse en una alterna-
tiva real, hay que encararse con realidades fundamentales que pueden
observarse. Si consideramos el mundo en su totalidad, nos damos cuenta
ae la necesidad de una revolucion estructural, no de reformas timidas. El
mundo infradesarrollado debe pasar por esa revolucidn estructural porque
sufre bajo un colonialismo interno, esto significa que un pequefio grupo
de privilegiados se mantiene con poder y riqueza a costa de la miseria
de millones de hombres. Bajo las apariencias de una sociedad patriarcal,
existe un régimen en el que no existen derechos y que tiene como modelo
la esclavitud. Los trabajadores rurales no tienen acceso a las tierras de
los grandes terratenientes. Cuando la situacién de un continente que se
llama cristiano, como Latinoameérica, es tal, los cristianos son seriamente
responsables. Anteriormente, la esclavitud de indios y negros fue acep-
tada por los cristianos. Camara se pregunta si actualmente los lideres
cristianos hablan con claridad suficiente frente a los grandes terratenien-
tes y poderosos. La razon por la cual los lideres eclesidsticos son, quizi,
culpables es porque de tales personas la Iglesia recibe toda suerte de ayu-
da material. Por eso, en la practica, se le da la razén a Marx cuando
describe a la religion como alienante y alienada. Siendo asi que el Cris-
tianismo en su fe esta lleno de demandas de justicia y hermandad y su
esencia es un mensaje de redencion eterna.
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El Cristianismo lleva consigo una semilla de desarrollo, incluso en
un sentido econémico, ya que el hombre creado a semejanza de Dios, ha
recibido el mandato de dominar la naturaleza y de completar la creacion.
Si los cristianos en América Latina quisieran asumir sus responsabilidades
podrian y deberian realizar cambios profundos en la vida de la sociedad,
especialmente en el campo de la politica. La politica no puede seguir sien-
do el privilegio de un pufiado de hombres que se oponen a cualquier cam-
bio estructural o tergiversan el fin original de los cambios o los reducen a
pronunciamientos escritos sin una realizacion practica. Lo que aqui se
dice de América Latina puede decirse de todo el mundo infradesarrollado.

Pero esta no es la historia toda. El mundo desarrollado también
necesita urgentemente de una revolucién estructural. Camara prueba esta
aseveracion analizando las contradicciones internas del mundo desarro-
Ilado, tal como se manifiestar en sus principales representantes: los Esta-
dos Unidos y la Unién Soviética. En los Estados Unidos, el pais mas rico
del mundo, “30 millones de norteamericanos viven en condiciones contra-
rias a la dignidad humana”.® Existe una lucha fratricida entre blancos y
negros. Bajn el pretexto de Anticomunismo los Estados Unidos se en-
cuentran comprometidos en una guerra vergonzosa motivada por el pres-
tigio y la expansion. El sistema imperante en los Estados Unidos es tan
irracional en su racionalizacion que conduce a la aparicion de la existen-
cia de un robot unidimensional. Los jovenes, dentro de los Estados Uni-
dos, provenientes de diferentes tradiciones culturales, oyen la llamada a
crear una sociedad mas justa y mas humana, creando un contexto social
que pueda humanizar la tecnologia.

Por su parte la Unién Soviética presume de sostener el Gnico huma-
nismo cientifico. En realidad, bajo el pretexto de preservar la pureza
socialista del contagio del Capitalismo, se aisla, no tolera el pluralismo,
convierte el Marxismo en un dogma sagrado. Marx nunca distingui6é entre
la esencia del Cristianismo y la debilidad e inconsecuencias de los cristia-
nos. Hoy somos testigos de un cambio de actitudes. Existe un esfuerzo
real por vivir una fe cristiana que no sea ni alienada ni alienante, sino
encarnada entre los hombres, como Cristo lo hizo. La Union Soviética no
parece percatarse de ese esfuerzo que honestamente esta teniendo lugar.

En Nueva Delhi los Estados Unidos y la Union Soviética han mos-
trado una incapacidad para entender y una mala voluntad similares con
respecto al Tercer Mundo.!® Aunque la cuestion de la ayuda extranjera
a los paises infradesarrollados es un planteamiento falso. No es la ayuda
la que esta en cuestidn, sino la justicia a un nivel mundial. En tanto en
cuanto ambos grandes poderes mantengan una actitud egoista, la brecha
‘entre el mundo desarrolladc y el infradesarrollado se hara cada vez
mayor.

La segunda observacion basica de Camara dice que ya existe en el
mundo una violencia establecida. El decir que una revoluciéon estructural
va a traer consigo la violencia, no es del todo exacto. La violencia ya esta
profundamente enraizada, a veces de una manera inconsciente.

La violencia existe en el mundo infradesarrollado, se aplica a las
masas obligadas a vivir en condiciones infrahumanas. Los lideres que
tratan de convertir las masas en verdadero pueblo por medio de la edu-
cacidn, sindicatos, cooperativas, son tenidos por subversivos y comunistas.
El derecho en manos de los poderosos se convierte en un instrumento de
opresién o en declaraciones altisonantes que permanecen inefectivas.

-478

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeon Cafias"



La violencia también existe en el mundo desarrollado, sea este ca-
pitalista o socialista. El movimiento negro se convierte de no violento en
violento. Los jovenes norteamericanos se ven obligados a matar, aparen-
temente en busqueda de la libertad, pero sin una finalidad convincente.
Se da un levantamiento general de estudiantes en todo el mundo. Tene-
mos la protesta singular de los hippies. La carrera armamentista y la
carrera del espacio estan al servicio del prestigio militar y politico. La
paz es una amenaza para los obreros que viven de la industria de la gue-
rra. Los consorcios y empresas nacionales e internacionales son mas fuer-
tes que los estados. Esos consorcios son, de hecho, los sefiores del mundo,
manejan guerras y revoluciones.

Finalmente tenemos la violencia que los paises desarrollados ejercen
sobre los infradesarrollados. Frente a esta triple violencia es explicable
que la violencia liberadora se convierta en centro de pensamiento y accion.
Si los poderosos de los paises infradesarrollados no tienen el coraje a re-
nunciar a sus propios privilegios y de crear condiciones justas de vida para
quienes viven en condiciones infrahumanas; si los gobiernos no ponen en
practica las reformas proclamadas en declaraciones juridicas, Camara
duda de la_posibilidad de separar a la juventud del radicalismo y de la
violencia. Esta duda se aplica también a los paises desarrollados.

Una vez que Camara ha dado su vision de la actual situacién del
mundo, pide que se le permita presentar su postura. Respeta a los que
conscientemente han elegido el camino de la violencia, por ejemplo Ca-
milo Torres o Che Guevara, ellos le merecen tanto respeto como Martin
Luther King. Después condena a los que, desde la izquierda o la derecha,
hieren la justicia o impiden ia paz. Declara que su llamada personal es
pacifica. El preferiria morir antes que matar. Justifica su opcién en base
a dos puntos. Primero en su propia persona experimenta el Evangelio
como revolucionario —en el sentido de que exige la conversion personal de
cada cristiano, sin ningin arreglo— pero pac1f1co basta con recordar las
Bienaventuranzas. Los cristianos, en su opinion, deben estar del lado de
ia no violencia, la cual no es una escuela de debilidad y pasividad, sino
una fuerza de verdad de justicia y de amor, mas que de engano, injusti-
cia y odio. Como una segunda Justlflcacmn apunta una razon de reahsmo
politico: cualquier reaccion violenta contra la violencia establecida, o sera
arrasada por los grandes poderes o llevara a innumerables y traglcos Viet-
nams; cree que ninguna revoluci¢a estructural sera posible sin una revo-
lucién cultural previa.

Llama después a la juventud para que contribuya a esta tarea. En
los paises infradesarrollados los jovenes deben encauzar sus energias a
producir modelos originales, adaptados a las circunstancias culturales. De
otra forma el apoderarse del poder politico sera en vano. A la juventud
de los paises desarrollados la anima a quedarse en sus propios paises, don-
de también es necesaria una revolucion estructural, primordialmente en
el campo de la cultura, en lugar de ir al Tercer Mundo a incendiarlo con
ja violencia. Esto deberia llevar a una nueva escala de valores, a una estra-
tegia para un desarrollo global, a una revolucién en la manera de enten-
der al hombre.

Finalmente, fijandose cn el mundo dividido entre Orijente y Occi-
dente, todavia peor, entre Norte y Sur, Camara sienta su conviccion de la
necesidad de la unidad:

Solo hombres de unidad interior, de visién plane-
taria, de corazén generoso, presentaran el milagro
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de ser tan violentos como los profetas, tan revolu-
cionarios como el Evangelio, tan verdaderos como
Cristo, sin herir el amor.l!

iI) COMPARACION ENTRE CAMARA Y FRAGOSO, ANALIZANDO
EL CONTENIDO SIMILAR.

Ante una lectura cuidadosa de los documentos aparecen las dife-
rencias. Los mismos titulos ya indican los diferentes énfasis. La discu-
sion de Camara tiene un marco de referencia mundial, por eso su atencion
se dirige a la dicotomia de mundo capitalista y mundo socialista, a la di-
visién entre mundo desarrollado y mundo infradesarrollado, a la division,
en ultimo término entre hemisferio Norte y Sur. Su descripeién, a nivel
mundial, omite datos estadisticos y su analisis se centra mas en su expe-
riencia personal y en principios generales. Fragoso es mas concreto, mas
limitado en su universo de referencia. Camara pretende argumentar ba-
sado en la experiencia de los hechos, Fragoso encuentra su punto de par-
tida en postulados de Teologia Biblica, aplicados a las circunstancias en
que vive. No existe en ambos la misma insistencia de comunicarse con
la juventud. Sin embargo hay no pocos puntos de vista similares y estos
van a ser el objeto de comparacion.

Ambos pretenden dar su experiencia personal: “...Cada uno tiene
derecho a dar un testimonio nacido de su propia experiencia y reflexion
y éste es el tipo de reflexion que pretendo comunicar”,'? “. .. oigan por un

momento el testimonio de alguien que no sélo vive en un ambiente pre-
rrevolucionario. . .13

La injusticia social es para Fragoso “un desorden moral estableci-
do”,!* para Camara se trata de una “violencia establecida”.’® La expresion
de Camara parece mas fuerte. Para los dos la violencia o el desorden son
el resultado de una organizacioén social en la que pequefios grupos de per-
sonas privilegiadas explotan 2l resto de la poblacion.

Ante estas condiciones de opresiéon una reaccion se impone. Recor-
demos que ambos hablan desde una perspectiva cristiana y para un mundo
cristiano. Precisamente el punto es que un cristiano debe reaccionar. Los
cristianos no pueden evadir la responsabilidad que demanda la necesaria
conexién entre fe y accién. Segun Camara “nosotros los cristianos latino-
americanos somos gravementie responsables de la situacion de injusticia
social que prevalece en nuestro continente”;!6 Fragoso recurre a la misma
unidad de fe y accién, primero la aplica a obispos, y sacerdotes y miem-
bros de congregaciones religivsas: “si nuestra accion no muestra ese géne-
ro de consistencia... con nuestra fe... no tendremos la autoridad moral
para levantar nuestra voz de denuncia profética”.l?

¢Como fundamentan sus posturas en postulados teoldgicos? Fragoso
dice que “Jests es el libertador total de todos los hombres en todos los
tiempos”.18 Refiriéndose a Moisés, como un simbolo de Cristo, en la libe-
racion de Israel, afirma que “Dios quiere la liberacion total de todos los
hombres”.!® Cristo no ha venido unicamente a liberar al hombre de sus
pecados, sino también de las consecuencias del pecado, consecuencias que
encontramos ‘“‘en nuestras casas, en nuestras calles, en nuestras ciudades,
en las regiones rurales de nuestros paises. Sus nombres son prostitucién,
discriminacién racial, una vida al margen de la sociedad para los campe-
sinos, carencia de caminos y carreteras, escasez y carencia de condiciones
sanitarias de vivienda, dinero concentrado en pocas manos, propiedad de
la tierra concentrada en un punado de personas, mientras que la inmensa
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mayoria no posee tierra para trabajar; crédito bancario restringido a unos
pocos. .. educacion que no esta a la disposicién de todos, aunque todos es-
tan dotados de inteligencia”.20 Esta cita contiene la descripcion maés deta-
llada de lo que Fragoso llama ‘“desorden moral establecido”. Camara ve
en el Cristianismo “grandes demandas por la justicia y la hermandad. En
la justicia y la hermandad descubrimos el mensaje cristiano de redencién
eterna”.2! Ambos ponen énfasis en la doctrina biblica del hombre como una
imagen de Dios, una imagen de Dios creador. Para los dos el Cristianismo
lleva en si mismo una semilla dinamica. Segun Fragoso “el Evangelio pre-
dicado de manera que nos lleve a la pasividad, a la resignacion, al confor-
mismo, a la aceptacion pasiva de la injusticia, de la discriminacién, de la
opresion, del imperialismo, del colonialismo, o de cualquier otro ismo, ya
no es el Evangelio de Cristo”.22 Camara a su vez afirma: “hoy en la prac-
lica (encontramos) un esfuerzo por vivir y por ayudar a otros a vivir una
fe cristiana que no sea ni alienante, ni alienada, sino encarnada en medio
del pueblo”.2

Para Fragoso esa fuerza dinamica se identifica con el aspecto libe-
rador del Cristianismo, mieniras que para Camara esta en la busqueda
creadora de modelos adaptados al ambiente cultural concreto (aunque
este aspecto no es olvidado por Fragoso, como lo prueba su critica a la
campana alfabetizadora del gobierno brasilefio). Fragoso tratando del
medio rural de su diécesis invoca este otro principio: “Dios cre6 la tierra
para todos los hombres. .. el destino primario de las riquezas de la tierra
lo constituyen todos los hombres, la propiedad privada es secundaria y
nunca puede contradecir ese destino primario universal”.?* Esta doctrina,
tanto en Camara como en Fragoso, esta intimamente relacionada con su
fuerte defensa de la hermandad universal de todos los hombres.

Ambos estan de acuerdo en que un motivo especial de accién lo
constituye la identificaciéon entre Cristo y el hombre desposeido: Camara
invoca el Evangelio: “a mi —a Jesis— me lo hicisteis” (Mt. 25-40). Fra-
goso refuerza esa identidad: “existe una identidad entre Cristo y la Eu-
caristia... jpero hemos ido tan profundamente en la identidad entre el
pobre, el pequeno, el oprimido... y Cristo?”.2

Sus programaes de accién son similares. Para Camara “si no existe
un cambio profundo de mentalidades, las reformas estructurales en las
bases de la sociedad, seran documentos escritos inutiles”.26 La revolucion
estructural debe realizarse en los paises desarrollados y en los infradesa-
rrollados. Fragoso denuncia las estructuras injustas, no habla directa-
mente de una revolucion cultural, mas bien presenta el contenido de lo
que de hecho es una revolucién cultural y se refiere a la forma que ésta
debe tomar en un medio rural; recordemos los pasos que sefiala para esta
revolucion.

Camara y Fragoso insisten en la imposibilidad y en el mal moral
y politico que supone el imponer una revolucion cultural desde arriba.
Actualmente en América Latina el tema de la revolucién violenta es am-
pliamente discutido y de hecho constituye la alternativa humana y poli-
tica de no pocos. Camara se enfrenta honestamente con el tema y respe-
tando alternativas distintas a la suya, declara que su vocacion personal
es a la paz, a la accion pacifica, a lo que significa una resistencia no arma-
da. Fragoso no describe su alternativa personal, si dice que si la violen-
cia revolucionaria llega a ser necesaria e inevitable puede estar de acuer-
do con el Evangelio.

481

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeon Cafias"



1II) CONSECUENCIAS LOGICAS SACADAS DE LOS DOCUMENTOS

Se sacan estas consecuencia, de acuerdo con lo que Stone entiende
por el método de Analisis de Contenido: “Cualquier técnica de investiga-
cion para sacar consecuencias, identificando sistematica y objetivamente
caracteristicas en el texto”. 27 Personalmente veo la dificultad de presentar
objetivamente esas consecuencias; pretendo hacerlo.

El mensaje de Camara y Fragoso, en ultimo término va dirigido a
las élites cristianas que son las que estan tomando parte en la actual reno-
vacién cristiana, espoleadas por la nueva teologia, las Enciclicas Sociales
de los Papas —pr1nc1palmente Juan XXIII y Pablo VI— y el Concilio
Vaticano II. Sin embargo también es cierto que ellos hablan para las ma-
sas pobres, desposeidas, oprimidas, que viven al margen de la sociedad
latinoamericana. Su trabajo directo les ha llevado a ponerse en contacto
con estas masas.

Los dos estan considerados como obispos de “avanzada” entre los
catdlicos. Sus posturas son objeto de amarga controversia en Ameérica
Latina. Para los “conservadcres” tradicionales el hecho de que la Iglesia,
por medio de sus obispos, externe opiniones y corra el riesgo de proponer
soluciones a los problemas sociales, les pasece abominable. Algunos de
los mas fuertes radicales de derecha ven en esto una infiltracién comu-
nista en la Iglesia. Los ataques también han llegado de otros miembros
del Episcopado Brasilefio. Un ejemplo significativo puede ser el ataque
contra Camara en una carta escrita por Dom Geraldo Sigaud, un arzobis-
po muy conservador. Algunos gropos de catélicos alemanes propusieron
a Dom Helder como candidato al premio Nobel de la paz del afio 1970. El
arzobispo Sigaud escribié una carta al Katholikentag de los alemanes (un
congreso de catdlicos que se tiene cada dos afnos) haciéndoles saber los pe-
ligros que podria acarrear para la Iglesia Brasilena el que Dom Helder
recibiera el Nobel de la paz; ya que Dom Helder habia sido en su vida:
1) un facista, 2) se convirtié en un comunista (Sigaud identifica Comunis-
mo con Socialismo de izquierda) y finalmente 3) esta colaborando con el
Comunismo y preparando el camino para una lucha revolucionaria vio-
lenta en América Latina.8

Para grupos de mas extrema izquierda, la preferencia de Camara
por una revolucién no violenta, de una revoluciéon cultural como premisa
para una revolucion estructural, les parece un paliativo peligroso e incluso
un obstaculo para una revolucién popular.

Otros interpretan el hecho de que la Iglesia se entregue a tareas
“seculares” como un esfuerzo por no perder clientela, como otra actitud
tipica de la Iglesia para sobrevivir. La Iglesia se aprovecha aqui de

n “oportunismo teologico”. La Iglesia, al ver que el mundo camina hacia
el Socialismo le va abriendo sus puertas a éste, como lo hizo en épocas
anteriores ante el Feudalismo, Capitalismo y Colonialismo. Este punto
de vista es compartido por grupos de izquierda y de derecha.?®

Los dos obispos se sienten muy comprometidos con la Iglesia y por
este compromiso se sienten con libertad para criticarla desde dentro.
Camara es exphc1to en su compomlso con la Iglesia como sacerdote: “el
sacerdocio para mi es como e! agua para el pez, o el aire y el sol para un
pajaro... yo naci para ser sacerdote; principié a sentirlo cuando tenia
ocho afios y no porque mis padres me lo hayan inculcado —mi padre era
masén y mi madre iba a la iglesia una vez al afo”.3 Al mismo tiempo su
critica a la Iglesia es fuerte: “La verdad es que la Iglesia todavia perte-
nece a la estructura de poder. Tiene dinero, lo invierte y se asocia a los
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ricos. Debe renunciar a su dinero... Nosotros los sacerdotes somos res-
ponsables del fatalismo de los pobres. Nosotros los hacemos resignados
a su pobreza; nosotros hacemos que los paises infradesarrollados se resig-
nen a su infradesarrollo”.3!

Fragoso habla de una misién profética y de una misién ideolégica.
La misién profética del sacerdote consiste en proclamar a Jesucristo y
denunciar la injusticia. La misién ideolégica estad necesariamente atada a
determinadas estructuras de la sociedad, interpreta esas estructuras y pre-
tende cambiarlas a través de programas concretos de acciéon. La misién
ideoldgica facilmente se hace sectaria y excluye otras ideologias. La pri-
mera misién es la propia del sacerdote, en determinadas circunstancias la
mision ideoldgica puede llegar a ser misién del sacerdote, pero “tal com-
promiso puede ser aceptable en el caso de que informe al presbiterio pre-
sidido por el obispo”.32

IV) ALGUNOS FACTORES QUE HAN INFLUENCIADO A CAMARA
Y FRAGOSO Y SU INFLUENCIA EN LA IGLESIA LATINO-
AMERICANA

El Catolicismo siempre ha dado gran importancia a la tradicion, en
su sentido etimolégico (tradere): entregar algo, recibido antes. Es posible
sefialar las lineas principales de influencia en ambos obispos. El catoli-
cismo francés ha sido muy influyente en ellos. Aqui no vamos a describir
esa influencia en detalle. En el presente siglo pensadores catélicos fran-
csees, como Mounier y Maritain insistieron en las influencias politicas de
la religién. La asi llamada Nouvelle Théclogie, pretendié una renovaciéon
de la teologia catolica acomodandola a as necesidades de hombre moderno.
Las Encicicas Papales desde Ledn XIII hasta nuestros dias han sefalado
la dimension social de la doctrina cristiana. Algunos tedlogos europeos
(especialmente franceses): Teilhard, De Lubac, Congar, Chenu, Lebret,
Rahner... prepararon, dentro de la Iglesia Catélica, el camino para el
Concilio Vaticano II. Estos eventos han sido un estimulo para obispos lati-
noamericanos, como Camara y Fragoso.

Debe considerarse con mavor detencién la influencia de un hom-
bre en ambos obispos: Paulo Freire, el educador brasilefio. Tanto Camara
como Fragoso ven en la concientizacién un medio para una verdadera
revolucién. Freire es el creador de un método de educacién bésica para
adultos por medio de la concientizacién. Freire us6 este método en el Nor-
deste brasileno, trabajando en las campafias de los obispos. Basicamente
este método ensefia al campesino a leer y escribir, no una lengua vernacu-
al cualquiera, sino la lengua real del medio en que se vive. Aqui no va-
mos a repetir lo escrito en otra parte sobre el método de Freire®

Los tres aulores creen en una revolucion pacifica de dimensiones
mundiales, aunque existen diferencias entre ellos. Para Camara esa re-
volucién debe realizarse primero en el mundo desarrollado y después en
el “Tercer Mundo”. Los tres se enfrentan con la violencia como medio
para realizar la revolucién y difieren en el uso que debe hacerse de ella.
Camara entiende y admira la opcidn por la violencia, pero cree que politi-
camente no trae ninguna solucién. Para Fragoso el recurso a la violencia
es el ultimo. Bajo circunstancias muy concretas y especiales la opcién
por la violencia puede llegar a ser una alternativa, incluso para un sacer-
dote.3% La postura de Freire es uu poco mas compleja. La violencia viene
siempre de los opresores. Cuando los oprimidos se liberan a si mismos,
cllos liberan a sus opresores. Dice Freire: “Ordinariamente el grupo de
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lideres (los que dirigen a los oprimidos) estd compuesto, en una u otra
forma, de individuos que han pertenecido a los estratos sociales de los
dominadores. En determinados momentos de su experiencia existencial,
bajo ciertas circunstancias historicas, estos hombres renuncian a la clase
a la que pertenecen y se unen a los oprimidos en un acto de verdadera
solidaridad (o algo parecido). Esta adhesién venga o no venga de un ana-
lisis cientifico de la realidad (cuando es auténtico) representa un acto de
amor y compromiso”.3% Para Freire éste seria el caso del Che Guevara y
de Camilo Torres y “precisamente aqui en la respuesta de los oprimidos a
la violencia de los opresores puede encontrarse un gesto de amor— aunque
parezca paradéjico. Consciente o inconscientemente, el acto de rebelion
de los oprimidos (un acto que siempre, o casi siempre es tan violento como
la violencia inicial de los opresores) puede ser un comienzo de amor”.38

En la Iglesia Latinoamericana contemporanea (me refiero a laicos
y clérigos con interés en cuestiones teoldgicas) se han desarrollado dos ten-
dencias con sus implicaciones teologicas y muy relacionadas con las cien-
cias sociales. Podemos llamar a estas tendencias “desarrollista” y “libera-
cionista”.3 La tendencia ‘“desarrollista” pone el acento en un desarrollo
integral del hombre en el que los lideres, los paises ricos, las agencias inter-
nacionales, las iglesias y otras instituciones juegan un papel mas impor-
tante que el puebo mismo, en cuyo beneficio se impone el desarrollo.
La tendencia “liberacionista” con su concientizacion y dialogo pretende
hacer al pueblo protagonista de su propia liberacion. Ambas tendencias
estuvieron representadas en la Conferencia de Obispos Latinoamericanos
tenida en Medellin (Agosto-Septiembre 1968). En esa reunién los obispos
brasilefios constituyeron una fuerza progresiva, no hay duda de la in-
fluencia de Camara y Fragoso, e indirectamente de Freire. Las posturas ba-
sicas de estos obispos fueron asumidas en Medellin, aunque no con toda
su fuerza y consecuencias. El documento sobre educacion se refiere en
forma timida a la liberacion al hablar de educacion liberadora.?® Sin em-
bargo en los documentos sobre la Justicia, Paz y Pobreza en la Iglesia las
ideas de testimonio, denunciz, liberacién, opresién, concientizacion, impe-
rialismo, colonialismo interno y externo, violencia, universalismo son con-
ceptos repetidos”.3®

Existe en proceso de elaboracion toda una “Teologia de la Libera-
cién”, por algunos considerada como un verdadero aporte latinoamericano.
En los documentos que hemos analizado de Camara y Fragoso a veces exis-
e todavia una clara confusién de ambas tendencias. Mas tarde Camara
formula claramente la distincion entre ambas corrientes: “Si los anos 60
han sido decepcionantes en el plano del desarrollo, ;no podrian llegar a
ser los 70 los de la liberacién humana?. Un movimiento de presién libera-
dora tendra que redescubrir la imagen misma del hombre, hecho a ima-
gen de Dios”. 4!

Seria de suma importancia para comprender mejor los documentos
estudiados poder decir algo de! trasfondo de la vida de cada uno de
los autores estudiados. Es cierto que las realidades de la vida, la praxis,
la experiencia personal han sido en ellos de gran influencia. Existen tes-
timonios claros de Camara al respecto, no asi de Fragoso. Dom Helder
explica honestamente como han ido cambiando las actitudes de su vida.
Como seminarista y como joven sacerdote con inocente simplicidad pen-
saba que las Unicas dos alternativas existentes en el mundo politico eran
el Comunismo y el Fascismo y se decidié por este ultimo. Este es el caso
de algunos intelectuales y politicos latinoamericanos influidos por Musso-
lini y la Falange Espafola por los anos 30. Pero el contacto con la reali-
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dad fue cambiando a Camara; nos dice: “Cuando uno trabaja con los que
sufren, el sufrimiento lo deja a uno prefiado”. El cambio para Camara ha
sido hacia el Socialismo, un Socialismo entendido como justicia: “Mi So-
cialismo es un Socialismo especial que respeta a la persona humana y
vuelve al Evangelio, mi Socialismo es la justicia... por justicia entiendo
una mejor distribucion de las riquezas a un nivel nacional e internacional” 42

CONCLUSION

¢Donde hay que clasificar las ideologias analizadas en los docu-
mentos? La manera de hablar tiene términos marxistas o neo-marxistas:
alienacién, praxis, opresién, iiberacién, imperialismo, proletariado, revo-
lucion cultural, contradiceiones, colonialismos, una latente lucha de clases,
etc. No hay una mayor penetracién en estos conceplos, quiza se suponga.
Indudablemente aparecen como radicales de izquierda. Es manifiesta la
inclinacién por el Socialismo, punto que queda bastante manifiesto en el
“Mensaje de Varios Obispos del Tercer Mundo” entre cuyos signatarios
encontramos a Camara y Fragoso. Dice el Mensaje: “Los cristianos deben
demostrar que el verdadero Socialismo es la fe cristiana vivida integra-
mente a través de la justa distribucién de cualquier género de riqueza y
la igualdad fundamental de los hombres”.# Socialismo es hoy dia un tér-
mino muy amplio. Algunos veran, principalmente en el idealismo y uni-
versalismo de Camara, una reaparicion del “Socialismo Utdpico”.

Es interesante ver esa orientacién general hacia el Socialismo, linea
que ha seguido un ulterior dsarrollo en sectores de la Iglesia.®* El viejo
ideal del “corporativismo” dentro del estado, que fue caracteristico de los
documentos sociales de la Iglesia Catolica en los anos 30 e inclusive en los
ultimos afios del Papa Pio XII, esta ausente de los documentos escritos o
inspirados por ambos obispos. El paternalismo del estado, el miedo a en-
frentarse a un conflicto socia! o politico no encuentran cabida aqui. Cier-
tamente el toque cristiano es claro. En la religion y otros componentes
de la cultura se encontrara el fermento para el cambio, no en las fuerzas
econémicas de los nuevos medios de produccion; también la inteligencia
es aqui mucho menos importante que en el Socialismo Marxista.

Diversos aspectos de la Teoogia cobran gran importancia: la Teo-
logia de la Creacion, de la Encarnacion y del Reino de Dios son basicos.
La Teologia de la Encarnacién acentia aspectos humanos de la religién
en circunstancias determinadas de la historia; haciendo que la Historia
de la Salvacion sea realmente salvacion en la historia. La Teologia del
Reino de Dios enfatiza la presencia de ese reino aqui y ahora, aunque su
plenitud llegara con la parusia. Se trata de una Teologia paradéjica. (jetzet
und noch nicht) ya, pero tocavia no. Para mi aqui el punto importante
esta en que un enfoque unilateral de estos aspectos teologicos puede dejar
en el lector una ligera sospecha de “milenarismo”. La realizacion de las
ideas de ambos obispos pareciera implicar el nacimiento de una sociedad
ideal. Se dan sefiales ed una revolucién permanente entremezcladas con
una ideologia mesianica.

Existe una clara denuncia de los males de nuestra sociedad. Las
sugerencias para una acciéon concreta quedan un tanto vagas. Este es po-
siblemente el punto mas débil en el programa de Camara, es menos débil
en el de Fragoso. Esta carencia de programas concretos para la accién
ha sido fuertemente criticada. La actitud de la denuncia profética es
considerada por no pocos como una evasiva y una actitud confortable.
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F'ragoso responde que esta es la tragedia de los profetas: “al final se en-
cuentran casi inevitablemente abandonados por los dos lados (la derecha
y la izquierda)” .4

Camara ante la pregunia concreta de qué es lo mas importante por
hacer en su didcesis responde citando a un moderno escriturista espanol:
“Nosotros los cristianos tenemos tareas importantes en la construccion de
un mundo que estd por nacer y ansia una solucién socialista. En la cons-
truccion de ese Socialismo, nosotros los cristianos no tenemos una solucion
técnica concreta: la experiencia de 2,000 afios nos ensefia que la civitas
humana no debe ser absorbida por la Iglesia. La Iglesia no tiene la misién
de crear su propia civitas en la que el Evangelio se convierta en un coédigo
econdémico, social y politico. La civitas debe construirse con sus propios
medios auténomos... El cristiano debe comprometerse a la revolucion
socialista sin falsas concepciones técnicas y sin forzar su papel como cre-
yente, pero dando al mismo tiempo su notable contribucion de mistica
por una hermandad universal y esperanza total... El Socialismo es una
opcidn de la libre voluntad creadora del hombre y para la realizacion de
esta opcién, el Evangelio ha servido y continua sirviendo como un im-
pulso de inmensa eficacia” 46

En ambos obispos encontramos el redescubrimiento de aspectos del
Cristianismo un tanto olvidados, enraizados en la religiéon biblica judia y
que en cierta manera son maés tipicas de la tradicién Catélica que de otras
tradiciones cristianas. Me refiero primordialmente a su énfasis en la co-
munidad total, a todo el pueblo y no sélamente a élites “elegidas” dentro
del pueblo, y también una referencia a los deberes sociales de los cristia-
nos.

En mi opinién ambos obispos redescubren esos aspectos precisa-
mente por el contacto con las masas desposeidas. La praxis sacerdotal ha
sido para ellos de gran importancia. No han sido la cabeza de una buro-
cracia, sino los pastores de un pueblo. Ambos obispos encarnan aspectos
tradicionales del Cristianismo, pero también aportan algo nuevo. No acep-
tan las estructuras como algo que se nos da —como lo hizo San Pablo
con relacién a la posicion de la mujer en la sociedad de su tiempo, 0 a la
institucion de la esclavitud —(aunque Pablo fue capaz de sembrar la se-
milla de la hermandad universal y de la igualdad —Galatas 3,28-29-). Es
posible que haya que esperar largo tiempo para completar la tarea: esta-
blecer una justicia estructural. Camara y Fragoso sacan del Evangelio
consecuencias de mayor alcance que un simple esperar. Hay que poner
en practica las exigencias de la fe. La fe aparece como una fuente de
accion transformadora de la sociedad aqui y ahora mediante el compro-
miso practico.

En general podemos decir que en estos autores encontramos una
amalgama de un trascendentalismo religioso y de una ideologia de este
mundo. No hay en ellos mucho de un analisis politico, econémico v social,
ni planes demasiado concretos para la accién.

Mas que utdpicos yo llamaria a Camara y Fragoso optimistas cris-
tianos. Simplificando podemos decir que en la tradicién cristiana una y
otra vez aparecen dos corrientes: una optimista y otra pesimista. La pesi-
mista carga las tintas sobre ei caracter malo de la naturaleza humana, vi-
ciada por el pecado original y que se coloca en una situacién penosa cuan-
do trata de explicar la redencién radical del hombre lograda por Cristo.
La optimista se centra en esa redencién radical del hombre lograda por
Cristo, en la capacidad basica de cada reino de la vida afectado por ese
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impetu irreversible hacia lo que es bueno, y se coloca en una situacién
penosa cuando tiene que tomar en cuenta la presencia persistente del mal
en todas partes.

Pareciera que Camara y Fragoso, aunque conscientes de la existen-
cia del mal, se mantiene creyendo en la capacidad del hombre para el
bien y en la posibilidad de llevar ese bien a las estructuras sociales. Es
especialmente sorprendente el optimismo y la fe en el hombre que mues-
tra CAmara. Proclamado su mensaje universal y ecuménico sobre la revo-
lucién dice “Existe la esperanza y un gran suefio de un mundo en el
que no habra mas miseria, no mas guerra, no mas perjuicio y en el que
todos los hombres seran libres. Ese fue el suefio de Jesucristo, de Mahat-
ma Gandhi y de un Martin Luther King Jr. Este es también nuestro
suefio” .47

Camara y Fragoso han optado por creer que la tendencia del hom-
bre hacia el mal es menos fuerte que la capacidad para la justicia. Este
optimismo representa una fuerza considerable en la Iglesia latinoameri-
cana. El tiempo nos dira si esto es sélo retorica, buena voluntad y final-
mente una nueva desilusion. Mi conviccidon personal es la de que aqui
existe algo mas. Existen claras senales de que la contribucién distintiva
del radicalismo catdlico latinoamericano puede ser un Catolicismo reno-
vado. En gran parte debida al didlogo entre la Teologia y las Ciencias
Sociales.

1. Algunos de estos grupos radicales son, por ejemplo, “Tercer Mundo” en Argentina,
“ONIS™ en Pera, “Sacerdotes por el Socialismo”™ en Chile.

2. Helder Camara, “Unica Opcao a Violéncia"”, conferencia pronunciada na Sala da
Mutualidade, Parls, Abril 25, 1968. CIDOC. DOC. 68/107, Cuernavaca, México, 1968.
Dom Helder Camara, Church and Colonialism, Denville, New Jersey, Dimension
Books, 1969, pp. 101-111.

3. Philip J. Stone, The General Inquirer, A Computer Approach to Content Ana-
lysis, The M.L.T. Press, Cambridge, 1966, p. 11 (cltando a Berelson, 1954, 489).

4. Duncan McRae, Jr.,, ldeology, Social Structures and Social Stralns, University of
Chicago, enero, 1969 (mimeo).

5. Denuncia profética es un término de la Teologia Cristiana, acufiado en los tiem-

pos actuales, se refiere a la tarea de la lglesia de usar su independencia de alianzas

con el poder para criticar, desde la perspectiva de la fe, las injustas condiciones
sociales que oprimen al pueblo. Esta denuncia fue gran parte del mensaje profé-
tico en el Antiguo testamento.

Antonio B. Fragoso, “Evanglio y Justicia Social”, op. cit. p. 3.

Antonio B. Fragoso, ibidem, p. 3.

Antonio B. Fragoso, “Evangelio y Justicia Social”, op. cit. p. 7.

Helder Cimara, “;La Violencia el Unico Camino?”, op. cit, p. 3

o NS

10. Céamara se refiere aqui a la actitud similar de los Estados Unidos y la Unién, So-
viética en la Segunda Conferencia de la UNCTAD (Conferencia de las Naclones
Unidas sobre Comercio y Desarrolio) tenida en Nueva Delhi en Febrero-Marzo,
1968. Lo mismo podria decir de la Gitima UNCTAD tenida en Santiago de Chlle,
1972.

11. Helder Camara, “;La Violencia el Unico Camino?"”, op. cit. p. 7
12. Helder Cimara, ibidem, p. 1 .

13. Antonio B. Fragoso, “Evangelio y Justicia Social”, op. cit. p. 1

14. Antonilo B. Fragoso, “Evangelio y Justicia Social”, op. cit. p. 1
15. Helder Cémara, “;Violencla e! Unlco Camino?™, op. clt. p, 4
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Camara, ibidem, p. 2
Fragoso, ibldem, p. 1

Fragoso, ibidem, 1

Fragoso, ibidem, p. 1

Antonio B. Fragoso, ibldem, p. 2

Helder Camara, ibidem, p. p. 2

Antonio B. Fragoso, ibldem, p. 2

Helder Camara, ibldem, p. 3

Antonio B. Fragoso, ibidem, p. 3

Antonio B. Fragcso, Ibidem, p. 4

Helder Camara, ibidem, p. 6

Phllip J. Stene, et al.,, The General Inquirer, op. cit. p. 5

CIDOC, DOC. 70/259, Camara Helder y Sigaud Geraldo, “Eln Faschist und Kom-
munist”, Cuernavaca, México, 1970.

Ver César Jerez, S. J. “La Igiesia ante la Violencla”, en Estudios Centroamerlca-
nos (ECA) No. 256-257, San Salvador, El Salvador, C. A. pp. 18-32.

Helder Camara, “La Revolucién de los Justos”, CIDOC, DOC/70/247, Cuernavaca,
México, 1970.

Helder Ciamara, “La Revolucién de los Justos’, op. cit. pp. 5-6

Antonlo B. Fragoso, “La Misién del Sacerdote es Profética y no Ideolégica™ CIDOC,
DOC. 69/194, Cuernavaca, México, 1969.

César Jerez, S.J. y Juan Hernidndez Pico, S.J. “Paulo Freire y la Educacién”, Estu-
dios Centro Americanos (ECA), Nos. 274-275, San Salvador, Agosto-Septiembre
1971, pp. 498-539,

Antonio B. Fragcso, “La Misin del Sacerdote...”, op. cit.

Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed, New York: Herder and Herder, 1970,
p. 162.

Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed, op. cit. p. 162

Pueden consultarse los articulos siguientes: César Jerez y Juan Hernindez Pico,
“Desarrollo o Liberacién?”, en Estudios Centro Americanos, (ECA), San Salva-
dor, Septiembre, 1970, pp. 499-506. En la misma revista; Juan Hernandez Plco
“Diagnéstico Socio-Teolégico sobre la realidad de Centroamérica y Panam4”, Enero
-Febrero, 1971.

CELAM, Documentos de Medellin, I{ Conclusiones, Bogota 1969, pp. 91-100
CELAM, Documentos de Mede!lin, Il Conclusiones, op. cit. pp. 49-61; 65-76; 207-213.

Puede verse por ejemplo, Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacién, Lima, Perq,
Editorial Universitaria, 1971. ‘

Helder Ciamara, Para llegar a Tiempo, Salamanca: Ediclones Sigueme, 1970, p. 119,

Para el trasfondo de la vida de Camara puede verse su ‘“La Revolucién de los
Justos™, op. cit.

“Mensaje de varios Oblspos del Tercer Mundo”, Eclesia, 15 de Agosto, 1967.
Recuérdese el reciente congreso de Cristianos por el Socialismo, celebrado en
Santiago de Chile de! 23 al 30 de Abril de 1972.

Antonio B. Frogoso, “La Misién del Sacerdote es Profética y no ldeolégica”, op. cit.
p. 3

Norman Gall, “Latin America: The Chuch Militant”, en.Commentary, Vol. 49, N¢
4, Abril, 1970, p. 31. Camara cita a José M. Gonzéalez Ruiz.

Helder Camara y Ralph Abernaty, “A Declaracao do Recife”, CIDOC, DOC. 70/211,
Cuernavaca, México, 1970.
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