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PAULO FREIRE

TERCER MUNDO Y
TEOLOGIA

Trozos de una carta que enviara Paulo Freire a Rogerio de Almeida Cunha
quien, bajo la direccion de J. B. Metz, estd haciendo una tesis doctoral
sobre los irabajos del mismo Paulo Freire.

Si es cierto que los seminarios, en cuanto instituciones, no pueden
ser vistos o comprendidos fuera de la estructura de la sociedad en que
estan, es decir, que su transformacion implica una radical modificaciéon de
la estructura, es posible, con todo, antes que ésta se verifique, tratar que
ellos sean una de las voces en favor de tal modificacién.

De ahi que, ya desde ahora, deban constituirse en centros utopicos,
tomando el término utopia en el sentido en que lo expuse en el ensayo
que acabo de escribir (“Cultural Action and Conscientization”). Esto es,
como una indisoluble unidad entre denuncia y anuncio. Denuncia de las
estructuras deshumanizantes y anuncio —que no puede realizarse fuera
del compromiso— de las estructuras en las que los hombres puedan ser
mas, puedan amar, sonreir, cantar, crear, recrear. Solamente asi los se-
minarios podran ser proféticos y hablar auténticamente de esperanza.

Si es cierto que para los cristianos nos basta, como fundamento de
nuestra esperanza, la conviccion de que “Dios no miente”, también es
cierto que esta conviccion no puede justificar nuestra inaccion; nuestra
neutralidad —que es connivencia— frente a una realidad en la que a los
hombres les esta siendo prohibido ser. No hay esperanza en la pasividad,
en la acomodacion, en el ajuste, sino en la dialéctica inquietud y paz, que
caracteriza el acto critico de la busqueda permanente. Es por esto que
mi espera solamente es valida, si busco y lucho con esperanza.

Una teologia en que la esperanza fuese una espera sin busqueda,
seria profundamente alienante, porque estaria tomando por hombre a al-
guien que ha renunciado a su praxis en el mundo.

En el fondo ésta seria una teologia que, asociando esperanza con
pasividad, estaria negando al hombre como ser de la transformacion y,
ademas, negando la propia salvacién como busqueda en la conversién. El
hombre seria un puro espectador, en una paciente “espera” de su salvacién,
no un “trabajador” de ella. La salvacion debe ser trabajada para que pueda
ser esperada. Solamente en la medida en que busco con esperanza, tengo
el derecho de esperar. La esperanza de caracter fatalista, que nos lleva a una
espera inactiva es, por eso mismo, falsa; nos lleva al acomodo con el
“status quo”, encierra un equivoco fatal: la dicotomia absurda entre mun-

Véase “Perspectivas de Didlogo”, Montevideo, Num. 50 (Dic. 1970).
Reproducido con expresa autorizacién de la revista.
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danidad y transcendentalidad. Nada hago en el mundo sino esperar lo
que hay mas alla de él, que es puro, justo y bueno. De esta forma me
hago complice de la injusticia, del desamor, de la explotacién de los
hombres en el mundo y niego el propio acto de amor con que Dios, Ab-
soluto, se limita a si mismo (y solamente El se podria limitar a Si Pro-
pio), al valorar a los hombres, aunque limitados, inconclusos, inacabados,
como seres de decision, coparticipes de Su obra creadora.

No puedo aceptar ningun inmobilismo, que destruye el profundo
sentido utopico y profético del mesaje cristiano, mensaje que nos sella
como seres de camino, opuestos a la estabilidad, al acto de detenerse, que
Cristo denuncid. ..

Fuera de esta unidad denuncia-anuncio, que son accion y reflexién
constantes, no hay esperanza y me parece que perdemos nuestra direc-
cién como hombres en el mundo, con el mundo y con los hombres.

Tal vez hemos necesitado tanto como hoy un renacimiento teolo-
gico. Pero algo que, aprovechando el balance que la llamada Teologia
Radical de la Muerte de Dios, provoc6é en la teologia medievalizada, va
con todo mas alla de ella. Algo que haga lo que parece que ella no fue
0 no esta siendo capaz de hacer.

A veces, aunque no sea teodlogo, sino un “hechizado” por la teolo-
gia que, en muchos aspectos, marca lo que pienso que viene siendo mi
pedagogia tengo la impresion de que el Tercer Mundo!, por su naturaleza
utopica y profética de mundo emergiendo, puede convertirse en una
fuente inspiradora de este resurgir teoloégico. Es que las Metrépolis do-
minadoras estan impedidas de ser utdpicas por su naturaleza de socieda-
des para las cuales el futuro es la manutencion de su presente: de Me-
tropolis. Estin impedidas de tener esperanzas: estdén amenazadas por los
“establishments”, que temen todo futuro que las niegue. Su tendencia
es condicionar filosofias y teologias pesimistas, negadoras del hombre co-
mo ser de transformacion. Por esto es que, para pensar —y hay quienes
piensan— fuera de este esquema, en las Metrépolis, es necesario, prime-
ro, “hacerse” hombre del Tercer Mundo.

Esta, me parece ,debia ser la tarea basica, “the primary concern”
de los tedlogos del Tercer Mundo: ser hombres del Tercer Mundo. “Em-
paparse” de Tercer Mundo, para que, utépicos, proféticos, esperanzados,
puedan ser hombres del mundo”. Pero, ser hombre del Tercer Mundo
significa renunciar a las estructuras del poder, a los “establishments” que,
en este mundo, representa el mundo de la dominacién. Es estar con los
oprimidos, con los “condenados de la tierra”, en una postura de auténtico
amor, que no es la de la conciliacién imposible entre quien oprime, aplasta,
explota y mata y quien es oprimido, aplastadq, e_:xplotado y amenazado de
muerte. Ya es tiempo de que los cristianos distingan esta cosa tan obvia,
el Amor, de sus formas patoldgicas: sadismo, por un lado; masoquismo,
por otro; o ambos simultaneamente. El contrario del amor no es, como
muchas veces o casi siempre se piensa, el odio, sino el miedo de amar, y
el miedo de amar, es el miedo de ser libre. La mayor, la unica prueba de

1 Cuando hablo de Tercer Mundo que estd emergiendo y registro su naturaleza utépica,
obviamente no me estoy refiriendo a sus élites de poder, sino a sus masas populares
oprimidas y a un numero cada vez mayor de intelectuales comprometidos en la lucha
por la liberacién.
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amor verdadero que los oprimidos pueden dar a los opresores, es retirar-
les, radicalmente, las condiciones objetivas que les dan el poder de opri-
mir, y no acomodarse, masoquisticamente, a la opresién. Solamente asi los
que oprimen pueden humanizarse. Y esta tarea amorosa, que es politica,
revolucionaria, pertenece a los oprimidos. Los opresores, en cuanto clase
que oprime, jamas liberan, asi como jamas se liberan.2 Sélo la debilidad
de los oprimidos es suficientemente fuerte para hacerlo.

Una audaz teologia de la Revolucién tiene que hacer esta distincién
y tiene que ir mas lejos que Tomas en el reconocimiento del derecho de
rebelion. Como una teologia de la violencia tiene que desenmascarar una
serie de mitos, entre los cuales el de que sélo el oprimido es violento, cuan-
do se defiende, al final, de la violencia del opresor. Para mi, violento es el
acto con que uno o algunos hombres, o una clase, impiden a otros o a otra
clase ser. Ahi esta el desamor. Por el contrario, amoroso es el acto con
que se busca anular esta prohibicién. La violencia de los oprimidos, por
esto mismo, no es violencia, sino respuesta legitima; es afirmacién del ser
que ya no teme la libertad y que sabe que ésta no es un presente, sino una
conquista.

* * %

No podria haber contestado su carta burocraticamente... No eseribo
a nadie burocraticamente. De ahi que me haya extendido tanto, antes de
presentarles algunas indicaciones que me parecen utiles en relacion al nu-
cleo central de su carta.

2 Desarrollo estas tesis ampliamente en uno de mis ultimos libros, “Pedagogia del Opri-
mido”, que esta siendo traducido al inglés y al castellano (Montevideo, Tierra Nueva.
1970).

Los subrayados son de la propia carta.
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